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第四、五卷译出 


黑格尔的《逻辑学'通称“大逻辑”，以别于《哲学全书》中的第 
—部分“逻辑学”，即通称的“小逻辑”。《逻辑学》共分“有论”、“本 
质论”和“概念论”三编，前两编合称客观逻辑，分别出版于1812年 
和1813年，第三编称主观逻辑，出版于1816年。全书三编出版 
后，黑格尔又着手修订，仅完成了第一编“有论”部分。 

黑格尔著作共有三种全集本，即米希勒本，格罗克纳本和拉松 
本。中译本侬拉松本的编例，以“有论”为上卷，本质论”和“槪念 
论”力 下卷。 译文亦以拉松本为主要侬据，并参考了格罗克纳本。 

中译本就列宁在《黑格尔 < 逻辑学 > 一书摘要*中所摘部分，将 
<列宁全集 &第三 十八卷的页码 一一 标出，以便读者査考。又为了 
读者査对列宁所据米希勒本德文原文的便利，本书逐页加注了这 
个版本的页码 I 另编米希勒本和拉松本页码对照表，分别附于上下 
卷的编末。 



汉译世界学术名著书 

出版说明 


我馆历来重视移译世界各国学术名著。从五十年代起，吏致 
力于翻译出版马克思主义诞生以前的古典学术著作，同时适当介 
绍当代具有定评的各派代表作品。幸赖著译界鼎力襄助，三十年 
来印行不下三百余种。我们确信只有用人类创造的全部知识财富 
来丰富自己的头脑，才能够建成现代化的社会主义社会。这些书 
籍所蕴藏的思想财富和学术价值，为学人所熟知，毋需赘述。这些 
译本过去以单行本印行，难见系统，汇编为丛书，才能相得益釤，蔚 
为大观，既便于研读査考，又利于文化积累。为此，我们从今年着 
手分辑刊行。限于目前印制能力，现在刊行五十种，今后打算逐年 
陆续汇印,经过若干年后当能显出系统性来。由于采用原纸型，译 
文未能重新校订，体例也不完全统一，凡是原来译本可用的序跋， 
都一仍其旧，个别序跋予以订正或删除。读书界完全懂得要用正 
确的分析态度去研读这些著作，汲取其对我有用的精华，剔除其不 
合时宜的糟粕，这一点也无需我们多说。希望海内外读书界著译 
界给我们批评、建议，帮助我们把这套丛书出好。 

商务印书馆编辑部 

1981 年 1月 
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( IV , 2—3) ① 


有 之真理 是本质 

* 有是直接的东西。由于知®认识眞的东西，即 自在和自为之 
有那样的东西，所以知幷不停留在直接的东西及其规定上，而是透 
过直接的东西深入里面，认定在这个有的后面，还有某种不同于有 
本身的他物，认定这种背景构成了有之眞理。这种认识是间接的 
知，因为它不是直接在本质那里、在本质之中，而是从一个他物、从 
有开始，幷且要通过一条先行的道路，即超出有之外，或者不如说 
进入有之內的道路。由于知先从直接的有使自身內在化，它才通 
过这个中介 找到了 本质。语 S 用有 Sein 这个助动词，把本质 
Wesen 保留在过去式“曾有” “ gewesen ” 里； 因为本质是过去的有， 

但非时间上过去的有。 

* 这一运动被设想为知的道路，即从有开始，进而扬弃有，达到 
一个有了中介的东西、即本质的道路，便似乎是认识的活动；这种 
活动，对有说来，好像是外在的，幷且与有自己的本性不相干。 

* 然而这一过程正是有自身的运动。有在这一过程里表明它 
由 于它的本性把自身內在化了，幷且由于进入自身而变成了本质^ 
所以，假如说绝对物以前曾被规定 为有， 那么，它现在就被规 

①此系《黑格尔全集》1833年德文版页码，罗马字系指卷数，阿拉伯字系指页数。 
(下同） ——编者 

• 参看《列宁全集》第 38 卷，人民出版社 1959 年版，第 133—134 页 9 以下只注 
页码，不重列书名和卷数。 


第二编本质论 


( IV ， 3—4) 


定为本质了。认识总之不能停留在繁复多样的实有上，而且也不 
能停留在有上，停留在纯有上;这就立刻促使反思，说这个纯有、即 
一切有限物之否定，以一种内在化和运动为前提，这一內在化和运 
动把直接的实有纯化为纯有。有因此将被规定为本质，被规定为 
一个这样的有，即一切被规定物及有限物在它那里都被否定了。这 
样，它就是无规定的、单純的统一体，有了规定的东西便以外在的 
方式从它那里被拿掉了；对这个统一体说来，那有了规定的东西本 
身就是一个外在物，幷且在拿掉之后，仍然与这个统一体相对立; 
因为它幷非就其自身说，而是相对地、即仅仅就其与统一物的关系 
说，被扬弃了。 - 一一前面已经说过，假如纯本质被规定为一切实在 
物的总体，那么，这些实在物便仍然隶属于规定性和进行柚象的反 
思之下，而这一总体便归结为空洞的单纯性。就这种方式而言，本 
质便只是一个产物，一个被造出来的东西。外在的否定乃是抽象， 
它只是从那个剰余下来作为本质的东西里抽掉有之各种规定性， 
这似乎总之只是把那些规定性安置在另一个地方，让它们始终是 
有之规定性。但是就这种方式说来，本质自身旣非自在的，也非自 
为的；它乃 由于一 个他物、即外在的、进行抽象的反思而有的，幷且 
是 为一个 他物，即为被抽象过的事物，总之，是为那个仍然与它相 
对立的有的事物而有的。因此，本质在它的规定中，就是自身僵死 
的、空洞的无规定性。 

* 但是本质之所以是本质，如它在这里所成为的那样，不是由 
于对它说来是外来陌生的否定性，而是由于它自己的运动，即有之 
无限运动。它是自在自 为 之有: ——绝对的自在之有，因为它对有 

* 参看第134页。 


( IV , 4-5) 第二編本质论 

之一切规定性都漠不相关，干脆扬弃了他有及对他物的关系。但 
是它又不仅是这个自在之有；作为单纯的自在之有，它便会仅仅是 
纯本质的抽象；然而它在本质上又是自为之有；它本身就是这个否 
定性，是他有及规定性的自身扬弃。1 

本质，作为有之完全回归到自己，首先是不曾规定的 本质； 有 
之规定性在本质中是被扬弃了；本质自在地包含着规定性，而幷非 
规定性像是在本质那里建立起来似的。和自己的这神单纯性在一 
起/ 绝对的本质幷没有实有。但是它必须过渡为实有；因为它是 
自在自为之有，即是说它把它自在地包含着的各种规定，区别开 
来；因为它是它对自己的排斥或对自己的漠不相关，即对自身的否 
定关系，于是它把自己和自己对立起来了，幷且只是在这种情况 
下，即本质在自己与自己相区別之中而又和自己统一时，它才是无 
限的自为之有。——这样来进行规定，与在有之范围中进行规定， 
性质就不相同；而本质之各种规定也有比有之规定性不同的特性。 
本质是自在〔之有〕①和自为之有的绝对统一体；它之进行规定，因 
此仍然在这个统一体之中，旣不是变，也不是过渡，至于规定本身 
则旣不是一个作为他物那样的他物，也不是对他物的 关系； 那些规 
定是独立物，但又只是这样的独立物，即它们彼此又是在统一之中 

的。-由于本质最初是单纯的否定性，那么，为了给与自己以实 

有，然后给予实有的自为之有，本质便必须在自己的范围內，把它 
原来只是自在地包含着的规定性建立起来了。 

本质在整体中，就是量在有之范围中所曾经是的东西，即对界 

# 参看第134 页。 

①〔之有〕二字，据拉松本补。——译者 


第二鴒本质论 （ IV ，5— 6) 

限绝对漠不相关。但是量之成为这样漠不相关的东西，是在直接 
的规定之中，在量那里的界限是直接的外在规定性，它过波为量; 
外在的界限对量是必需的，幷且在量那里是 有的。 反之，在本质那 
里，却沒有规定性，它只是由本质自 身建立 起来的，不自由，而只是 
在对它的统一物的关系之中。——本质的否定性即是 反思， 而规 
定即是 曾被反 思的，由本质自身建立起来，幷在本质中作为被扬弃 
者而存留下来。 

*本质处于有和槪念之间，构成两者的中项和本质的运动，即 
从有到槪念的过*。本质是自在 一自为之有， 但这是在自在之有 
的规定之中；因为本质的一般规定必须是从有而来，或者说，必须 
是有之 第一个 杏走。本质的运动就在于要在有那里建立否定或规 
定，从而给自己以实有，幷把它自在地所是的东西，变成无限的自 
为之有。于是它给予自己的 实有，就等于 它的自在之有，幷且变为 
概念。因为槪念是绝对物，正如本质在其卖有中是绝对的，或说是 
自在自为的那样。但是本质给予自己的实有，还幷非像自在自为 
郝祥的实有，而是像本质所给予它自己的那样的实有，或者说像本 
质所建立的实有，因此它还与槪念的实有相区別^ 

4 

本质首先在自身中映现 scheint 自己，或者说是 反思； 其次， 
它显现 er § cheim ; 第三，它启示自身。它在它的运动中给自己建 
立以下 规定： 

作为在本身以內的规定中的单纯的、自在的本质， 

* 

II . 作为实有而出现，或者说，按照其存在和现象而出现， 

III . 作为与其现象合一的本质，即作为现实。 


傘 


参看第134页^ 



( IV , 6—7) 


第一部分 
作为反思自身的本质 

本质从有出来，在这种情况下，它幷非直接是自在自为的，命 
是那种运动的结果。或者说，本质首先被当作是一直接物，于是它 
便是一个规定了的实有，与另一实有对立;它只是对非本质的实有 
才是本质的实有。但是本质又是自在自为扬弃了的有，而与它对 
立的却只是映现。然而映现又是本质自己的建立。 

本质首先是反思。反思规定自身;它的规定是建立起来的有， 
这个建立起来的有同时又是自身 反思； 

其次要考察的是这些反思规定或本质性。 

第三，本质作为进行规定的自身反思，把自己造成为根据，幷 
且过渡为存在和现象。 


(IV, 7—8) 


第一章映象 

从有发生出来的本质，映现为与有对立；这个直接的有首先是 

非本质的。 

其次，然而它又不止于仅仅是非本质的东西，它是无本质的 
有，是映象。 

第三，这个映象不是一个外在的、不同于本质的东西，而是它 
自己的映象。本质自身中的映象是反思。 


甲、 * 本质的与非本质的 

本质是扬弃了的有。它是单纯的自身等同，但在这种情况下， 
它是有之范围的一般否定。这样，本质就与直接性对立，它是从这 
祥的直接性里变出来的，而且直接性在这种扬弃中保存和维持了 
自己。在这种规定中，本质自身是有的、直接的本质，而有在与本 
质的关系中，.则只是一个否定物，本质幷非自在自为的，于是本质 
乃是一种规 定了的 否定。有与本质以这种方式， 一 般相互作为他 
物而彼此相关，因为两者都各自具有一个有、一个直接性，而又各 
自漠不相关，幷且都依照这个有而具备同等的价値。 

但是，有在与本质的对立之中，同时又是非本质的东西，它以 
被扬弃了这一规定与本质对立。由于它毕竟不过一般地作为一个 

• 参看第134页。 


( IV ， 8—9) 
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他物而与本质相关，所以本质也不眞正是本质，而只是另一规定了 
的实有，即本质的东西。 

由于本质像最初那样，作为直接的、有的东西，从而只被规定 
为与有对立的他物，于是本质的和非本质的东西之区別，就使本质 
重又回到实有的范围里去了。实有的范围因此便有了基础，而且那 
个在此实有中的有就是自在自为之有，它是进一步的规定，外在于 
实有本身；反过来说，本质固然是自在自为之有，但这也只是就规 
定的场合对其他的自在自为之有而言。——因此，由于一个本质 
的东西和一个非本质的东西是在一个实有那里而相区別的，所以 
这个区別是一种外在的建立，是把实有的一部分从另一部分隔离 
出来而不触及实有本身，是归入一个第三者的分离。哪一个是属 
于本质的或非本质的东西，在那里却幷不曾规定。造成本质或非 
本质东西的，是任何一种外在的场合或考察，因此必须把同一內容 
时而看作是本质的，时而看作是非本质的。 

假如更确切地考察一下，则本质之所以变为仅仅是与一个非 
本质的东西对立的一个本质的东西，是由于本质仅 仅被当 作是扬 
弃了的有或实有。本质就这种方式说，便只是第一次否定，或说是 
规定性那样的否定；通过这种否定，有只会变成实有，实有只会变 
成一个他物。但是本质却是有之绝对否定性;它就是有本身，但不 
仅被规定为一个他物，而且是有，这个有无论是作为直接的有，或 
是作为直接的否定，作为带着一个他有那样的否定，都是把自身扬 
弃了的。因此，有或实有幷不把自身保持为他物，因为有了本质， 
那个与本质还相区別的直接物也不仅仅是一个非本质的实有，而 
且是自在自为的、无的直 接物; 它只是一个非本质，只是映象。 




第一部分作为反思自身的本质 ( IV , 9-10) 

乙、 * 映象 

1. 有是 映象。 映象之有全在于有之被扬宑，在于有之虛无。 
有在本质中便有了这种虛无，而在有之虛无以外，在本质以外，便 
沒有映象。映象是作为否定物而建立的否定物。 

映象是从有之范围里还剩下来的全部余留。但映象映现得还 
有独立于本质的、直接的一面，幷且总是本质的一个 他物。他物一 
般包含实有和非实有两个环节 ，非 本质的东西，由于它不再具有 
一个有，所以对它说来，从他有那里留下来的，便只是 纯非有环节; 
映象在有之规定性中之所以是这种直接的非实有，是因为它只是 
在对他物的关系中，即在它的非实有中，才具有实有，即仅仅在它 
的否定中才有的那个非独立物。于是在它那里只留下了篁接性的 
纯粹规定性；这却是作为反思的直接性，即仅仅以直接性的否定为 
中介才有的，这种直接性与它的中介对比起来，除了非实有的直接 
性这种空洞规定而外，便什么也沒有。 

〃这样 ，映象 便是怀疑论的现象，或者说唯心论的现象也是这 
样 一个直接性， 它旣非某物，也非事物，总之不会是在其规定性和 
对主体的关系以外那样一个漠不相关的有。怀疑论不容许自己说 
“有 物”；近代唯心论不容许自己把认识看作是关于“自在之物”的 
知识;怀疑论的映象总之不该具有一个有的基础，在近代唯心论的 
认识里，不应出现自在之物。但是，怀疑论同时又容许它的映象有 

* 参看第134页。 

** 参看第 135 — 137 页， 


( IV ， 10 — 11) 


第一章映象 

多种多样的规定，或者不如说它的映象以整个世界的丰富多彩为 

內容。同样，唯心论的现象把全部多种多样的规定性都掌握在现 

* 

象自身之內。前者的映象和后者的现象被直接规定得如此多种多 
样。这种內容尽管可以沒有有、沒有事物或自在之物作基础，它对 
自己说来仍然是原来的样子，它只是从有转移为映象，以致映象便 
在本身之內有了那些多种多样的规定性，它们是直接的、有的、互 
为他物的。所以映象本身便是直接规定了的东西。映象可以具有 
这样、那样的內容，但是无论它具有什么样的内容，却都不是由它 
本身建立起来的，而是它直接就具有的。不论莱布尼莢、或康德、 
费希特的唯心论，或者唯心论的其他形式，也和怀疑论一样，极少 
超得出作为规定性那样的有，极少超得出那种直接性。 怀 疑论使 
映象的內容对它是现 成的， 对怀疑论说来，无论映象具有什么內 
容，那都是直 接的。 莱布尼茨的单子是从本身发展出它的表象，但 
是单子幷非创生的和融化的力量，那些表象在单子里正像泡床那 
样升腾；表象互相间都是漠不相关的、直接的，即使对单子本身也 
如此。 康 徳的现 象也同样是一 个现成的知觉 內容；这种內容以主 
体的感受、规定为前提，这些感受、规定对自身和对主体都是直接 
的。费希特 唯心论的无限冲动当然会沒有自在之物作基础，以便 
它在自我中纯粹成为一种规定性 3 自我把这种规定性变成自己的 
幷扬弃其外 在性， 但 是这种规定性对自我说来，同时 又是直接的， 
是自我的一个限制，自我 能够超 越这个 限制; 但是这 个限制 却在自 
身中具有漠不相关的一面，依据这一面，限制尽管在自我之中，却 
包含着自我的 直接的 非有。—— 

2. 所以映象包含着一个直接的前提，一个独立于本质的方 


12 


第一部分作为反思自身的本质 


( IV ， 11—12) 


面。但是，由于映象与本质相区別，关于映象便无法指明它是扬弃 
自身幷回归到本质，因为有是整个儿回归到本质的;映象是自在的 

f 

无的东西;可以指明的， 只是： * 把映象从本质区別开的规定，就是 
本质自身的规定，再者，本质的这种规定性，即映象，是在本质自身 
中被扬弃的。 

♦构成映象的，是非有的直接性；这个非有不过是在它本身中 
的本质的否定性。有就是本质中的非有。它的自在的虚无就是本 
质自身的否定的本性。但是这个非有所包含的直接性和漠不相关 
性，就是本质自己的绝对的自在之有。本质的否定性是它的自身 
等同，或说它的单纯的直接性和漠不相关性。由于本质在它的无 
限否定性中具有这种自身等同，有就在本质中保持着 自身； 因此， 
本质自身就是有。直接性在那与本质对立的映象中具有规定性， 
因此它不过是本质自己的直接性，但不是有之直接性，而完全是有 
了中介的、或说反思的直接性，这就是映象，一一有不作为有，而只 
是作为有之规定性，与中介 对立： 有作为环节。 

无，但是作为长住不灭•，有，但是作为环节，或者说是自 
在之有的否定性和反思的直 接性: 这两个环节构成映象的环节，因 
而也就是本质自身的环节；当前现在的，幷不是在本质中的有之映 
象或在有中的本质之 映象; 本质中的映象不是一个他物的映象，而 
是自在的映象，即本质自身的映象。 

*映象是在有之规定性中的本质自身。本质所借以具有一个 
映象的那个东西，就是本质自身规定幷从而与其绝对统一体区別 
开来的那个东西。但是这种规定性在统一体本身中也同样全然被 

* 参看第137页。 ' 
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扬弃了。因为本质就是借其否定而有的那个独立物，它本身就是 
那个否定，以自身为中介;所以本质就是绝对否定性和直接性的同 
一统一体。否定性是自在的否定性；它是它对自身的关系，所 
以它自在地是直接性；但它又是对自身的否定关系，是它自己的排 
斥否定，所以自在之有的直接性就是对否定性的否定物或规 定物。 
但这种规定性本身就是绝对的否定性和这种规定；后者直接作为 
规定就是其自身的扬弃，就是回归到自身。 

映象是否定物，这个否定物具有一个有，但映象又是在一个他 
物中，在自己的否定中；映象是非独立性，它在自身中被扬弃幷且 
是虛无的。所以映象是回到自身的否定物，是作为在其自身中非 
独立物那样的非独立物。否定物或非独立性的这 种对自 身的关 
系 ，是它的直 接性； 直接性是不同于否定物自身的一个 东西； 直接 
性是否定物对自身的规定性，或者说直接性是对否定物的否定。 
但是对否定物的否定就是只与其自身相关的否定性，是规定性本 
身的绝对扬弃。 

所以在本质中的映象是一种规 定性， 而这种规定性是无限的 
规定性。它是那种只与自身消融的否定物；所以它是这样的规定 
性，即它是独立性而又不曾被规定。——反过来说，独立性作为自 
身相关的直接性也 同样完全是规定性和环节，幷且只是与自身相 
关的否定性。——这个否定性与直接性同一，这样，直接悻也与否 
定性同一，这个否定性和直接性就是 本质。 * 因此，映象就是本质自 
身， 但这是在一种规定性中的本质，这样，这种规定性就只是本质 
的一个环节，而 本质则 是其在自身中的映现 （ Scheinen ) 

* 参看第137页， 
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( IV , 13-14) 


在有之范围內发生了非有，它同样是直榇物而与作为直接物 
的有对立，两者的眞理就是变。在本质的范围內首先对立的，是本 

晒 

质和非本质的东西，然后是本质和映象；而非本质的东西及映象则 
是有之剩余。但是这两者以及本质和它们的区別都不过是以下一 
点 ，即： 本质将首先被当作是一个直接物，而不是像它是自在的那 
样，就是说不是作为纯中介或绝对否定性那样的直接性。于是那 
一 个直接性仅仅是直接性的规 定性。 因此，本质的这种规定性之 
扬弃，不过显示出非本质的东西仅仅是映象， * 而本质则不如说是 
在其自身中就包含着映象，作为自身中的无限运动，这个运动规定 
本质的直接性为否定性，本质的否定性为直接性，这样，这个运 
动也就是本质自身中的映现。*本质在它的这个自身运动中就是 
反思。 


丙、反思 


映象 是和反思同一 个东西，但映象却是 直接的 反思; 映象进入 

自身 ，因而就其直接性说，是异化 了的； 对于这个映象，我们用了一 
个外来语， 即反思 Reflexion。 

本质是反思，即变和过渡的运动，它在自身中仍然存留下来， 
其中被区別开的东西完全被规定为只是自在的否定物，即映象。 

-在有之变中，有为规定性作基础，而规定性则是对他物的关 

系。反之 ，进 行反思的运动则是作 为自在的否定 那样的 他物； 这种 
否定只是作为自己与自己相关的否定时，才具有一个有。或者说， 


寧 


参看第138页。 
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由于这种对自身的关系正是否定的否定，所以这里便有了 作为否 
定的否定， 它作为这样一个东西，即在其被否定中具有其有，即作 
为映象。所以他物在这里不是连 同否定 或界限在一起 之有， 而是 
连同否定在一起之否定。 但是，与这个他物对立 的最初的东西 ，即 
直接物或有，只是否定与自身的这种等同，即否定了的否定，即绝 
对否定性。这种与自身的等同或说直接性，因此就不是一个最初 
的东西 ，可以从它那里出发幷过渡为它的 否定； 它也不是一个现有 
基质，会通过反思而运动；不如说，直接性只是这个运动本身。 

因此 ，本质 中的变，即本质的反思运动，是一种 从无到无并从 
而囤到自己本身的运动。 过渡或变在其过渡中便扬弃了自身；在 
这过渡中变的他物，不是一个有之非有，而是一个无之无，后者必 
定是一个无的否定，却构成了有。——有仅仅作为无到无的运动， 
这样，它就是本质；本质幷 不在自身中具 有这个运动，而就是这个 
运动，作为绝对的映象本身，即纯否定性，在它以外沒有什么东西 
可以否定它，而它则只否定其否定物本身，那个否定物是只在这种 
否定中才有的。 

这种纯粹的绝对反思是从无到无的运动，它对自身作了进一 
步的规定。 

它首先是 建立的 反思； 

其次，它造成 辜先建立的直接物的开端， 并且这样它就是外 

在的反思。 

但是，第三，它扬弃这种事先建立，幷且由于它在扬弃事先建 
立之中，同时又在进行事 先建立，所以它是进 行规定 的反思 Q 

* 参看第138页。 


16 第一部分作为反思自身的本质 （ IV ， 15—16) 


1 建立的反思 

映象是无物或无本质；但这个无物或无本质幷非在一个它借 
以映现出来的他物中具有其有，而它的有却是它自己与自己的等 
同;否定物和自身这样的交換，曾把自己规定为本质的绝对反思。 

所以这个自己与自己相关的否定性便是它本身的否定。因 
此，它之是扬弃 了的否 定性，也总与它之是否定性一样。或者说， 
它本身是否定物，是单纯的自身等同或直接性 3 所以它之存在就 
在 于它自身和非它自身 ，而且是在一 个统一体中。—— 

反思首先是无到无的运动，即是与自身消融的否定。这种与 
自身的消融总之是与自身的单纯等同，是直接性。但是这种融合 
不是否定过渡为与自身的等同像否定之过渡为它的他有那样，而 
反思则是过渡作为过渡之扬弃；因为反思是否定物 与它本 身直接 
的融合；所以这种消融第一是与自身的等同或说直 接性； 但是，其 
次，这种直接性又是否定物与自身的等同，即自身否定的 等同； 直 
接性自在地是否定物，是它本身的否定物，它是这个它所不是的 
东西。 

所以杏定物对自身的关系就是它到自身的 回归； 这种关系是 
作为否定物之扬弃那样的直 接性； 但是直接性绝对只是作为这种 
关系，或说作为从一个 否定物的回归 ，即自身扬弃的直接性。—— 
以上所说就是建 立之有 ，直接性纯粹只作为规定性，或作为自身反 
思。这种直接性只是作为否定物到自身的回归，它是那样的直接 
性， B 卩： 它构成映象的规定性，而且以前反思运动就像是从它开始 
的‘从这种直接性开始，幷不能够，不如说它不过作为回归或作为 




开始或能回归那样的东西。 


由于反思是作为回归那样直接性，它就是 建立； 这就是说，当 
前幷沒有一个他物，旣沒有反思从那里出来，也沒有反思回到那里 
去的那祥一个他物；所以反思只是作为它自己的回归或否定物。 
但是还有一点，即这种直接性是扬弃了的否定和扬弃了的自身回 
归。反思，作为否定物的扬弃，是它的他物的、即直接性的扬弃。 
由于它是作为一种回归，作.为否定物与自身消融那样的直接性，所 
以它也是作为否定物那样的否定物之否定。这样，它便是事先建 

立。-或者说，直接性作为回归，只是它本身的否定物，只是这 

个幷非直接性的东西 •，但 反思却是杏定物本身的扬弃，它是与自身 
的消融； 所以隹 扬弃它的建立，而且由于它在其建立中是建立的扬 
弃，它便是事先建立。在事先建立中，反思把自身回归规定为它自 
身的否定物，规定为其扬弃就是本质的那个东西。后者是它对自 
身的态度，但它对自身也和对它的否定物 一样； 只有这样，它才是 
自身长在的、自己与 ft 己相关的否定性。总之，直接性只是作为回 
归而出现，幷且是那样一个否定物，即开始的映象，而映象则将被 
回归所否定。本质的回归因此就是映象自己对自己的排斥。或者 

说，自身反思本质上就是某个东西的事先建立，反思从这个东西出 
来就是回归。 

那某个东西就是它与自身等同的扬弃， n 有通过这种扬弃，本 
质才与自身等同。它把自身事先建立起来，而这祌事先建立之扬 
弃就是它本身；反过来说，它的事先建立的这种扬弃也就是事先扬 
弃本身。—于是反思面对着一个直接物，反思超出它幷从它那 





第一部分作为反思自身的本质 〔 IV ， 17-18) 

里出来，便是回归。但这种 回归仅 仅是面对之物的事先建立。这 
个面对之物仅仅在于它之将被 离开； 它的直接性是被扬弃的直接 
性。——反之，被扬弃的直接性又是回归自身，是本质在自身那里 
的到达，是单纯的、自身等同的有。因此，这种在自身那里的到达 
就是这个到达自身的扬弃和自己排斥自己的、事先建立的反思，而 
反思的自身排斥就是在自身那里的到达。 

依据上述的考察，反思运动便必须看作是自身 中绝对的反推 
动。 因为自身回归的事先建立， —— 本质就从那样的东西里 出来， 
尔后才 是这种 回归，——只在回归本身之中。反思从之开始的那个 
直接物的超越，毕竟是由于这神超越才 有的； 对直接物的超越就是 
到达直接物那里。作为前进的那种运动直接倒转入自身之內，幷 
且这样便只是自身运动——出自本身的运动，在这种情况下 ，建立 
的反 思就是事先建 立的， 而作为 事先建立的反 思又恰恰是建 立的。 

所以反思旣是自身，又是自己的非有，幷且由于它是自己的否 
定物，它就只是它本身，因为只有这样，否定物之扬弃才同时是与 
自身的消融。 

直接性作为扬弃，便事先建立自身，它完全只是作为建 立起来 
之有 ，作为自在 的已被扬弃的东西， 与自身回归幷无差异，幷且本 

t 

身只是这种回归。但它同时又被规定为 否定物 ，直接与一物 对立， 
即与一他物对立。这样，反思 就被规定了； 由于反思依据这种规定 
而 具有一 种事先建立，幷且从直接物，即从自己的他物开始，它就 

是 外在的反思。 


( IV ， 18—19) 


第一章映象 
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2. 外在的反思 

反思作为绝对的反思，是在本身中映现着的本质，幷且把自身 
只事先建立为映象，为建立起来之有；它作为事先建立的，就直接 
方面说，仅仅是建立的反思。但外在的或实在的反思又把自身事先 
建立为被扬弃之物，即自己的否定物。它在这一规定中二重化了， 
一方面作为事先建立的东西或说自身反思，即直接物。另一方面， 
它又是自己与自己否定地相关的反思;它与自身的相关，就像与自 
己的那个非有之相关一样。 

因此，外在的反思事先建立一个有，但首先幷不是这样的意 
思 ，即： 这个有之直接性只是建立起来之有或环节，而不如说，这种 
直接性乃是自身关系，而规定性则仅 仅作为 环节。外在反思与其 
事先建立之相关，是这样的，即•.这种事先建立乃是反思的否定物， 
但这样一来，这个否定物作为否定物又被扬弃了。——反思在其 
建立中直接扬弃其建立，于是它便有了一个直接的事先建立。它 
所面对的建立是这样一个东西，即它从那里开始，幷从那里它才是 
自身回归，是它的这个否定物之否定。但是，因为事先建立的东西 
只是一个否定物或建立起来的东西，上述的东西便毫不相干；后者 
的规定性只属于建立的反思，但在事先建立的东西中，建立起来之 
有却只作为被扬弃的东西。外在反思在直接物中所规定和建立的 
东西，在这种情况下，对直接物说来，便是外在的规定。 一一 在有之 
范围里，反思曾是无限物;有限物被当作是第一位的、实在的，它作 
为基础，幷且作为长留的基础，从那里开始，而无限物则是与此对 
立的自身反思。 


第一部分作为反思自身的本质 


( IV ， 19-20) 


这种外在反思就是推论，在此推论中，两端是直接物和自身反 
思，推论的中项便是两端的关系，即被规定的直接物；于是中项的 
一部分，即直接性，只适于一端，另一部分，即规定性或说否定，也 
只适于另一端。 

但是，较仔细考察一下外在反思，它其次便是直接物之建立， 
后者在这种情况就将是否定物或规定物；但外在反思又直接是它 
这种建立的扬弃，因为它事先建立直接物，它在否定中便是它的这 
种杏定之否定。但它又因此便直接同样是其否定的直接物之建 
立、扬弃，它从这个直接物开始映现，就像从一个异己之物开始映 
现那样，而这个直接物也只是以反思开始才有的。直接物以这种 
方式，不仅自 在地， 即为我们或在外在反思中与反思是同 一的东 
西， 而且直接物也 是建立起来的 ，因为它是同一的。它就是由于反 
思而被规定为否定物或反思的他物。但否定这一规定的，就是反 
思本身。——反思的外在性因此与直接物对立，被扬 弃了； 其自 
身否定的建立就是它与它自己的否定物，即与直接物的消融 ，而且 
这种消融基本上就是直接性本身。这样，当前外在的反思，就幷不 
是外在的，而同样是直接性本身的內在固有的 反思； 或者说，当前 
由于建立的反思而有的那个东西就是自在自为之有的本质。所以， 
它 是进行规定的反思。 


蛀 释 

* 反思通常是以主观的意义被认为是判断力的运动，判断力超 
出某一个直接的表象，为 达个表象寻找普遍的规定，或者把那些规 

• 参看第138页。 


( IV , 20-21) 


第一章映象 


定与表象进行比较。康德把进行反思的判断力与进行规定的判断 
力对立起来（见《判断力批判》导论 XXIII 及以下）①。他所下的 
定 义是： 判断力一般是把特 殊包涵在普迪之下来思维的机能。 假 

如 已有了普遍的 （规则、原理、规律），那么把特殊包括在它之下的 
判断力就是进行规 定的。 但已有的若只是特殊的，判断力还要为 
它去寻 找那普迪的，那么这判断力就是进行反 思的。 反思在这里 
因此也同样超出一个直接物而到达普遍的东西。直接物一部分只 
是由于它与它的普遍的东西的关系才被规定为特殊的；它自为地 
只是个別的东西或直接的有物。但另一部分它相关的东西，即它 
的普遍的东西、它的规则>原则、规律，则是自身反思的、自己与自 
己相关的东西，即本质或本质的东西。 

*但是这里所谈的，旣不是意识的反思，也不是以特殊与普遍 
为其规定的那种较确定的知性反思，而是一般反思。康德把为已 
有的特殊去寻找普遍，归之于一种反思，那神反思显然同样也只 
是 外在的 反思，它与直接物相关，就像与一个已有的东西相关那 
样。—但是绝对反思的槪念也包涵在那 里面； 因为普遍的东西、 
原则或规则和规律（反思在进行规定中就是要到它那里而前进 
的），被当作是用以开始的那个直接物的本质，因此那个直接物被 
当作是虛无的，而从直接物的回归，即反思进行规定，才被当作是 
直接物依据其眞正的有之 建立； 所以反思对它进行活动的那个东 
西以及由反思而来的规定，对那个直接物说来，幷不被当作是一个 
外在的东西，而被当作是它自己的有。 

①见宗白华译本，商务印书馆版第 16—17 页。一一 || 者 

• 参看第138页。 



第一部分作为反思自身的本质 （ IV ，21 — 22) 

近代哲学有一时期谴责反思的一切毛病成了时髦，反思及其 
进行规定都被认为是绝对观察法的完全反对物、世世代代的敌人， 
这虽然是说一般的反思，但也指外在的反思。事实上这也涉及进 
行思维的反思，因为它所持的态度是外在的，完全从一个已有的、 
异己的直接物出发，幷且认为自己只像是一个徒具形式的行动，从 
外面接受內容和质料，而就自身说，则只是被內容和质料所制约的 
运动。一■再者，如在下面进行规定的反思一节所将更详细陈述 
的 ，经过反思 L 的規定，比 起仅仅是有之直接规定来，另是一种。后 
者较容易被承认为暂时的、仅仅相对的、处于与他物的关系之中， 
而经过反思的规定则具有自在自为之有的形式，因此后者把自身 
主张为本 质的， 不唯不过渡为自己的对立物，反而表现为绝对的、 
自由的、相互漠不相关的。经过反思的规定因此顽强抗拒自己的 
运动;它们的有是它们在其规定性中与自身的 同一; 依据这个同一 
性，尽管它们相互事先建立，而在这种关系中，它们仍各自全然保 
持分离。 

3. 进行規定的反》 

进行规定的反思总之 是建立的和外在的反 思的统一体。这一 

s 

点须 挺更仔 细考察一下。一- 

h 外在的 反思从直接的有开始 ，建立的反 思从无幵始。外在 
的反患变为进行规定的，它建立一个他物(但这他物即是本质)来 
代替扬弃了 的有; 建立幷不建立其规定以代替一个他物，它幷沒有 
事先建立。但因此它就不是完成的、进行规定的反思，它所建立的 
规定因此只是一个建立起来的 东西; 后者是直接物，但不等同于自 


身，而对自身加以否定；它具有与自身回归的绝对关系；它只是在 
自身反思之中，但不是这个反思本身。 

因此， 建立起来的东 西是一 个他物 ，但这样却须绝对保持反思 
与自身的等同；因为建立起来的东西只是作为扬弃了的东西，作为 
与自身回归的关系。—— 在有之范围中，实有曾是 在自己那里具 
有否定的那种有，而有则是这个否定的地盘和要素，所以这个否定 
也 曾是直 接的。 在本质范围中， 与实有相应的， 是建立起来之有。 
它同样是一个实有，但它的地盘是作为本质或作为纯否定性那样 
的有，它是一个规定性或否定，不是作为有的，而是直接作为被扬 
弃的。 实有只是建立起来 之有； 这是关于实有的本质的命题。建 
立起来之有一方面与实有对立，另一方面与本质对立，幷且必须被 
看作是中项，它把实有和本质联结起来，反之，它又把本质和实有 
联结起来。 ' —假如说一个规定只是一个建立起来之有，那么这 
个建立起来之有因此便能够具有双重 意义； 规定是这个建立起来 
之有在与实有的对立之中或在与本质的对立之中。在前一意义之 
中，实有被当作比建立起来之有较高的某种东西，而建立起来之有 
则被归之于外在的反思，或说主观的东西。但事实上建立起来之 
有却是较髙的东西；因为作为建立起来之有，实有便作为是自在的 
那样的东西，作为否定物，是一个全然只与自身回归曾经相关的东 
西。因此，就本质的观点说，建立起来之有 只是一 个建立起来之 
有，作为已回归到自身之中的否定。 

2 - 建立起来之有还不是反思规定 ：它只 是作为一般否定那样 
的规定性。但建立现在却是在与外在反思的统一 之中； 外在反思 
在这个统一中是绝对的事先建立，即反思的自身排斥，或规定性本 
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第一部分作为反思自身的本质 


(IV, 23-24) 


身的建立。建立起来之有作为一个这样的东西，因此就是 否定; 但 
作为事先建立的东西，否定就作为自身反思的了。这样，建立起来 
之有就是反思 规定。 

反思规定是与有、质的规定性相区別的；规定性是对一般他物 
的直接关系;建立起来之有也是对他物的关系，但那是对自身反思 
之有的关系。否定作为质，是作为有那样的否定；有构成否定的墓 
础和要素。反之，反思规定却以自身反思之有作这种基础。建立 
起来之有之所以把自身固定为规定，恰恰因为反思在其否定了的 
有中是与自身的等同；它的否定了的有因此本身就是自身反思。 
规定的保持，在这里幷不由于有，而是由于它与自身的等同。因为 
负荷着质的有，与否定的有幷不等同，所以质自身幷不等同，因而 
是正在过渡的、消逝于他物的一个环节。反之，反思规定是作为否 
定那祥的建立起来之有，否定以被否定了的有为其基础，它本身幷 
非不等苘的，因此便是本质的、不过渡的规定性。反思的自身等同 
所具有的否定物只是作为否定物，作为被扬弃的或建立起来的东 
西，这种反思的自身等同便对否定物提供了持续的存在。 

反思规定 由于这种自身 反思而表现为各种自由的本质性 
( Wesenheit ), 相互沒有吸引或排斥，在虛空中荡漾。规定性在那 

些本质性之中，由于对自身的关系便牢固了，幷且无限地固定下来 
了。芷是被规定的东西把它的过渡和它的仅仅是建立起来之有屈 
服于自身之下，或者把它的在他物中的反思颠转为自身反思。因 
此，这些规定便构成被规定了的映象，而这个映象旣然是在本质 
之中，这些规定也就构成了本质的映象。由于这个理由 ，进行规定 
的反思便 是到了自身以外的反思；本质与自身的等 同便消 失于否 



( IV , 24-25) 第一章映象 
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定之中，而否定则是占统治地位的。 

于是在反思规定中便有了两个首先互相区別的两个方面。 第 
一 ，反思规定是建立起来之有，即否定本身； 第二 ，反思规定是自身 
反思。就建立起来之有那个方面说，反思规定是作为否定那样的 
否定；建立起来之有因此就已经是反思规定与其自身的统一。但 
反思规定仅 仅自在 地才是建立起来之有，換句话说，它是这样的直 
接物，即作为在建立起来之有中扬弃自身或作为其自身的他物。 
在这种情况下，反思就停留在自身中进行规定。本质在那里幷不 
走出自身以外；各种区別都 绝对建立起来 幷退回到本质中去。但 
是就另一个方面说，那些区別却幷未建立起来，而是在自身中反 
思；作为否定那样的否定是在与它自身的等同中反思，而不是在它 
的他物中、在它的非有中反思。 

3. 现在由于反思规定旣是反思的自身关系，又是建立起来之 
有，这样，它的本性便从而立刻得到更确切的明了。作为建立起来 
之有，它就是否定本身，是与一个他物对立、即与绝对的自身反思 
或说本质对立那样的一个非有。但作为自身关系，它又是自身反 
思的。——它的这个反思和那个建立起来之有是差异的。它的建 
立起来之有不如说是它的被扬弃 之有； 但它自身反思之有却是它 
的持续存在。由于现在建立起来之有同时又是自身反思，所以反 
思规定性就是在 自身中对它的他有的关系。 ——它不是作为一个 
有的、靜止的规定性来与一个他物相关，以致相关者及其关系也各 
自差异；而相关者乃是一个內在之有的东西，一个某物，它把它的 
他物和与这个他物的关系都从自身排斥出去。与上述的相反，反 
思规定乃是在它自身中规定的方面和这个规定方面作为规定方面 
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第一部分作为反思自身的本质 


(IV, 25) 


的关系，即对它的否定的关系。——质由于它的关系而过渡为他 
物;在它的关系中，它的变化就开始了。反之，反思规定却把它的 
他有撤退到自身中去了。它是建 立起来之有， 是否定，但这个否定 
又把对他物的关系折回到自身中去，而且否定是自身等同的，是它 
自身及它的他物之统一，而且只有这样一来，它才是本 质性。 所以 
反思规定是建立起来之有，是否定；但作为自身反思，它又是这个 
建立起来之有的扬弃，是无限的自身关系。 


( IV ， 26—27) 


第二章本质性或反思规定 

反思是被规定了的反思；所以本质也就是被规定了的本质，或 
者说，它是本 质性。 

#反思是本 质在自身中的映现。 本质，作为无限的自身回归， 
不是直接的，而是否定的单纯性；+它是通过有区別的环节的一种 
运动，是绝对的自身中介。但是它映现在自己的环节里；因此，这 
些环节是自身反思的规定。 

本质首先是单纯的自身关系 ，是纯 粹的*同 一性。 这一点是本 
质的规定，就这一规定说，本质不如说是无规定性。 

其次 ，眞正的规定是* 区别 ，诚然，它一方面是外在的或漠不相 
关的区別，即一般的楚异，但另一方面则是对立的差异或说 对立。 

第三， 对立作为* 矛盾， 便在自身中反思自身，幷且回到它的 
*根据里 去。 


注 释 

反思规定以前通常是以命题的形式而被接受的，说它们可以 
对一切 都适用 ^这些命题被当作是替遍 的思嫌規律， 为一切思维 
的墓础，就它们本身说，是绝对而又无法证明的，但每一个把握到 
它们的意义的思维又都立刻毫无反对地承认幷接受其为眞。 

*同一性这 一本质的规定，在 命题里 ，便是 这样说 的:一 切寧物 


* 参看第139页, 



28 第一部分作为反思自身的本质 （ IV ， 27—28) 

都是与它自身等同的， A = A 。 或者从反 面说： A 不能同时旣是 A 
又不是 A 。 

一下子幷看不出为什么只有这些简单的反思规定才该被包栝 
到这些特殊形式中去，而其他范畴，如有之范围內的一切规定性， 
却不曾也包括进去。假如是后一种情况，那就会出现 例如: 一切皆 
有，一切皆具有一实有等等，或一切皆具有一个质、量等等命题。 
因为有、实有等等，作为一般逻辑规定，是一切事物的宾词。范畴， 
就其字源和亚里士多德的定义说，是关于“有”之事物有所述说、有 
所主张那样的东西。一~•然而“有=之一个规定性，本质上是到对 
立物的一个过渡；每一规定性的否定规定性，也和它本身同样是必 
要的;作为直接规定性，每一个都与另一个直接对立。因此，假如 
这些范畴被包括到这样的命题里，那么，对立的命题也就会同样出 
现；两者都以同等的必然性把自己提供出来，它们至少有同等权利 
作为直接的断言。这样一来，这一命题就会对那一命题要求证明， 

因此这些断言都不能再适合于•各思維规律的直接眞实和无可反对 
的 特色。 

与此相反，反思规定幷不属于质的 一类。 它们是自身相关的 
规定，从而同时也是摆脫了对他物的规定性那样的规定。再者，由 
于这样的规定性本身就是自在的关系，所以它们在这种情况下已 
经在本身中包涵了命题形式。因为命题之所以区別于判断，主要 
是 由于: 在命题中 ，内 容本身构成了 关系， 或者说，內容就是 一种规 
定了的关系。 判断则与此相反，它彳內容移到宾词里，作为普遍的 
规定性；这种规定性是自为的，幷1与其关系、即简单的系词相区 
別。假如一个命题要转化为一个判:断，那么，被规定了的內容 ，譬 


( IV , 28-29) 


第二章本质性或反思规定 
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如一个动词，便会转化为过去分词，用这种方式以便使规定本身与 
它和一个主词的关系 分开。 命题形式本身则与此相反，最接近反 
思规定，后者是作为自身反思的建立起来之有。——不过由于那 
些反思规定被说成是普遍 的思维规律， 所以它们还需要其关系的 
主体，而这个主体 就是： 一切事物 或一个 A ， 这旣是指一切的有，也 
是指每一个有。 


这种命题形式一方面是某种多余的东西；反思规定必须就其 


本身来考察。再者，这些命题又有歪曲的一方面，即以有、以 一切 
的 某物为主词。因此，这些命题在心目中重新喚起了有，而说出来 
的却是作为一种质那样的某物的反思规定、同一性等等 ，一 种质是 
某物自身中所具有的；这不是用思辨的意义，而是说某物仍然是在 
这样的质中的一个主体，作为有之事物，不是说某物之过渡为同一 
性等等，正如它之过渡为自己的眞理、自己的本质那样。 

最后，反思规定固然具有自身等同的形式，因此与他物无关， 
也沒有对立；但是，正如对它们较仔细观察所得的结杲那样，-一 


或者说，正如它们作为同一、差异、对立而即刻很明白的那样，- 

它们是相互规 定的； 由于它们的反思形式，它们是不免于过渡和矛 
盾的。因此，一些作为绝对 的思维 规律而提出来的命题，更仔细地 
看来，便是相互对立、相互矛盾、相互扬弃的。 - - 


假如一切事物 


都是和自身 同一的 ，那么，它们就沒有差异，沒有对立，也就沒有根 
据。 或者，假定说 没有两个相同的事物 ，即是说一切都是互相差异 
的， 那么， A 就不等于 A ， 那么， A 也就沒有对立 等等。 假定了这些 
命题的一个，就不能再容许假定另一个。—— 


对这些命题作无头 
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脑的考察，将它们逐一列举，以致它们的出现，彼此毫无关系；这种 
考察，心目中仅仅只有命题的自身反思之有，不注意它们的別的环 
节，即 建立起来之有 ，不注意它们的进入到过渡和自己的否定那样 
的规定性。 


甲、同一 


1. 本质是作为扬弃了的直接性那种单纯直接性。它的否定 
性就是它的有;它在它的绝对否定性中与自身等同，通过这种否定 

•L 

性，他有和与他物的关系，本身都干脆消失于纯粹的自身等同之 
中。所以#本质就是单纯的自身同一。 

这种自身同一就是反思的直 接性。 它不是那种是有或也是无 
的自身等同，而是把自身造成是统一体那样的自身等同，不是从一 
个他物的恢复，而是纯粹从自身和在自身內构成，即 本质的 同一。 
在这种情况下，它不是 抽象的 同一，也不是由相对的否定而产生， 
那样的否定是在它外面进行的，而且被区別开的东西不过是和它 
分开而已，此外，这个被区別的东西始终还是作 为有之事物， 留在 
它的外面。恰恰相反，有和有之一切规定性不是相对地，而是自在 
地扬弃自身 :而自 在之有的这种单纯否定性就是同一性本身。 

注释一 

在上述惰况下，同一性还总之和本质是同一个东西。 

停留于外在反思的思维，除了外在反思而外，不知有其他思 


m 
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维，它认识不到如上所述的同一，或说本质，那也是一回事。这样的 
思维心目中总是只有抽象的同一*，而在这种同一以外和与同一 ■幷 
列的就是区別。这种思维以为理性不过就像一架织布机，在那上 

面，它把经线——譬如那就是同-和纬线——譬如那就是区 

別-外在地相互连接交织起来；或者也可以说，它先是分析地 

把同一性单独抽出来，然后又在其旁保持着 区別; 先是一个等同的 

建立，然后又是一个不等同的建立，-当抽去区別时便建立了等 

同， 当柚去等同时，便建立了不等同。必须把关于理性所作所 

为是什么的这些说法和意见放在一边，因为它们在某种程度上不 
过是历 史的， 我们不如说，对一切有的事物本身的考察 表明： 它在 
它的自身等同中就是不等同而矛盾的，幷且在它的差异中、在它的 
矛盾中，又与自身同一； * 它本身就是其一个规定过渡为另一个规 
定的运动，其所以如此，是因为毎一规定都在自身中是自己的对 
方。同一性是单纯的自身相关的否定性，这个槪念不是外在反思 
的产物，而是在有本身中自己产生的。与此相反，那种在区別以外 
的同一和在同一以外的区別却是外在反思和柚象的产物，它们把 
自身任意固定在漠不相关的差异那一点上了。 

2 -这神同一最初是本质本身，还不是本质的任何 规定； 它是 
整个的反思，不是反思的已区別开的一个 环节。 同一作为绝对否 
定性是直接否定自身的那种否定，是一个非有和在发生中便消失 
了的区別，或说是这样进行区別，即沒有任何东西被它区別开来， 
而它却直接融合于自身。进行区別就是建立作为他物的非有那样 
的非有。但是他物的非 有就是他物的扬弃，从而是进行区別这件 

* 参看第140 I 
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事本身的扬弃。但是，这样一来，当前这里进行区別就是作为自身 
相关的否定性，作为它自身的非有那样的非有，那样一个非有不是 
在一个他物中，而是在本身中，有其非有。所以当前便是自身相 
关的、反思的区別，或说纯粹的 、绝对的 区别。 

或者说，同一就是自身反思，自身反思只有作为內在的排斥才 
是这样；而这个排斥，作为自身反思，是把自己直接收回自身之內 
的排斥。因此，同一是作为自身同一的区別那样的同一。但区別 
又只因为它不是同一，而是绝对的非同一，它才是与自身同一的。 
但是非同一是绝对的，因为它毫不包涵它的他物，而只包涵自身， 
即是说，因为它是绝对的自身同一。 

所以，同一本身就是绝对非同一。但另一方面，它又是同一 
的 规定。 因为作为自身反思，它把自身建立为它自己的 非有； 它是 
整体，徂它作为反思，却把自身建立为它自己的环节，作为建立起 
来之有，它从那里转回到自身。所以，只有作为它的环节，它才是 
这样的同一，即与绝对区別相对立的单纯与自身等同的规定。 

洼释二 

我将在这个注释中仔细考察作为同 一命趣 那样的同一，那个 
命题通常被称为第 一思维规律。 

* 这个命题的正面说法 A = A ， 不过是*同语反复的空话。因此， 
说这条思维规律没 有内容 ，引导不出什么东西，是对的。空间的同 
一也是如此，那些死抓住这样同一的人，以为它本身是某种眞的东 
西，老是提出来说同一不 是差异,而同一与差异是有差异的。他们 

* 参看第140页。 
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看不到他们在那里自己也已经在说 ，同一是一个有差异的东西了; 
因为他们说 ，同 一 是和差异有差异的； 旣然必须承认这一点是同一 
的本性，那么，这里便含有这样的意思 ，即： 同一幷非外在地，而是 
在它本身，在它的本性中是有差异的。——而且还有一层，*由于他 
们死抓住以差异为其对立面的这个不动的同一，所以他们看不到 
他们这样做时，就是把同一造成了片面的规定性，而这样的规定幷 
不具有眞理。人们也承认同一性命题只表达了片面的规定性，*只 
包含一个 抽象的、不完全的真理。 ——但是在这个正确判断中，直 
接便包含这样的意思， 即： 真理只有在同一与差异的统 一中， 才是 
完全的 ，所以眞理唯在于这种统一。旣然断言前一种同一不完全， 
那么，在人们心目中，就已经浮现着全体这样的完全的东西，而同 
一在和它衡量之下，便是不完全的了；但是另一方面，由于固执同 
一和差异绝对分离，而在这种分离中，同一又被认为是一个本质 
的、有效的、眞的东西，那么，人们在这些冲突的断言中所看到的， 
无非是这样的欠缺，即不曾把以下的两种想法联系起来 ，一 是同一 
作为抽象的同一是本质的，一是它作为这样的同一又是不完 全的： 
这是意识不到否定运动那样的欠缺，而同一本身却在上述断言中 
表现为那个否定运动。或者，由于对同一这样来表述， 即：同 一作为 
与差异 的分离 ，或 在与差异的分离中， 是本质 的同一 ，那么，下面一 
点就直接是同一所表达的眞理 ，即： 这种眞理就在于这样的分离， 
或本质上是在分离中，这就是说，它丝毫也不是自 为的， 而只是分 
离的环节。 

关于同一命题的绝 对真理其他证明所涉及的东西，那就是，因 
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为每个人的意识都援引经验，所以这种眞理也根据 经验； 当人们对 
意识说出 A 是 A ， 一棵树是一棵树这样的命题时，意识立刻就会承 
认这些命题，幷且满足于说它们由于其自身就是直接明白的，不需 
要任何其他的论证和证明。 

一方面，这样诉之于经验，说每个人的意识都普遍承认 这种命 
题，不过是空洞的说法而已。因为这幷不是要说人们曾经用 A = A 
这个柚象命题，对每个人的意识都作过试验。进一步说，这也幷非 
严肃地诉之于其实作出过的经验，而只是断亩假如作出了经验，便 
会发生普遍承认的结果。-一一但是，假如这不是指这样的抽象命 
题， 而是 指具体应用中 的命题（柚象命题应该也是从具体应用才 
发展出来的），那末 ，关于命题的普遍性和直接性之主张，就在于每 
个人的意识，甚至在每一意识的表现中，都以这个命题 为基础 ，或 
者说，这个命题喳中被包含在每一意识表现之內。然而具体 物和应 
用 又正是单纯的 同一性的东西与一个 和它有 差异的多样性的东西 
韵关系。 当具体物被表达为命题时，那就是综合命题。抽象固然能 
够用分析从具体物本身或它的综合命题，抽出同一命题，但实际上 
这种抽象幷 沒有听 任经验 仍旧是原样子，而是改变 了它； 因为经验 
宁可说是包含了与差异统一的同一，幷且直 接驳斥 了说抽象同一 
本身是某种眞事物的主张，因为在每一经验中总是出现了上述主 
张的反面，即同一总是与差异联合的。 

h 

但是，另一方面，和纯粹的同一命题所作出来的经验，又极其 
频繁；在经验中，表现得很够明白，人们是怎样看待这个命题所包 
含的眞理。假使对例如什么是一株植物这样的问题给予一株植物 
是-株植物这样的回答，那么，受到这种考验的全班人员，都 


( IV ， 35—36) 


第二章本质性或反思规定 


35 


会立刻承认这一命题的眞理，但也同样会立刻同声齐说这样的回 
答什 么也没 有说。假如一个人开了口，答应要述说什么是上帝，而 
说： 上帝是——上帝，那么，期待便上了当，因为所期待的是一个 
有差异的规定；假如这种命题是绝对的眞理，那末，这样的绝对废 
话是极少受重视的;再沒有比一个只是反复咀嚼同一事物的谈话， 
比这个据说还是眞理的言论，更讨厌和腻烦的了。 

仔细考虑一下这种眞理使人厌烦的效果，那末 ，植物 是一 
这一开端，是准备有所言说，作出进一步的规定的。但是，当只有 
同一事物重复时，便反而出现了相反的东西,即什么也没有发生。 
所以，这样的同一说法，本身是矛盾的。因此，同一本身不唯不是 
眞理和绝对眞理，反倒是相反的 东西； 它不是不动的单纟6东西，而 
是超出自身进入自身的消解。 

所以在同一所表述的 命睡形 式中，含有比单纯的、抽象的同一 
更多的东西，含有纯粹的反思运动，在这个运动中，他物只是作为 
映象、作为立刻消逝而出现的 。 A 是 ，是一个开端，在它面前，浮现 
着一个有差异的东西，它要向这个有差异的东西走出去，但是达不 
到； A 是一 A; 差异只是一种 消逝； 运动转回到自身去。——必须 
把那种运动的多出来的东西附加到抽象的同一上去，而命题形式 
则可以看作是这种被掩盖了的必要。这样，一个 A ， 或一株植物， 
或其他任何基质也都附加了这样的东西，即它作为无用的內容幷 
沒有意义；但內容却构成差异，而差异则好像是偶然联结在那里 
的。假如不用 A 或任何其他基质，而用同一本身，——同一是同 
— ，——那末，同样也必须承认，不用同一，照样也可以用其他任何 
基质。因此，假如一旦要求助于现象所表现的东西，那末，现象所 
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表现的，就是这样 ，即: 在表现同一时，立刻也出现了差异，——或 
者依照上述更确切地说，这种同一就是无，是否定性，是和自身的 
绝对区別。 

同一命题的另一种 说法: A 不能又是 A 又非 A ， 它具有否定的形 
式，叫做 矛盾命 *。这个命题由于否定的形式，才与同一命题相区 
別，而否定的形式怎样达到了同一，却常常沒有说出理由。——但 
是，这种形式的含义却 在于: 同一作为纯粹的反思运动就是单纟屯的 
否定性，上述命题的第二种说法以较发展了的形式，包含着这种否 
定性。在矛盾命题里，说出了 A 和一个非 A ， 即 A 的纯粹 他物; 但是 
这个非 A 只是为了要消逝才出现的。所以，在这个命题中，同一表 

现为: 否定之否定。 A 和非 A 是有区別的，这些有区別的东西， 

又都与同一个 A 有关系。所以，同一在这里表现为一个关系 中的区 
别性， 或者说，表现为在 A 和一 A 本身中单纯的区别。 

由此很显然，同一命题本身，尤其是矛盾命题，都不仅仅是分 
析性的 ，而且是综合 性的。 因为矛盾命题在它的表述中，不仅包含 
空洞的、单纯的自身等同，也不仅包含这个同一的一般他物，更包 
含绝 对的不等同，自在的矛盾。 但是同一命题，如关于它所指出过 
的，也包含反思运动，即同一乃是他有之消失。 

所以，从这种考察所得的结果，就是:第一，旣然同一命题或矛 
盾命题只是把与区別对立的抽象同一作为眞的事物来表述，它便 
不是思维规律，而不如说是思维规律的 反面； 第二，这两个命题包 
含着比它们所 指的东西更多 一些，即这个对立面，即绝对的区別 
本身 o 
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乙、区別 

1. 绝对的区别 

区別是具有自身反思的否定性，是用同一语言说出来的无，是 
同一本身的本质的环节；而这个同一旣把自身规定为自己的否定 
性，又和区別有着区別。 

1. 这种区別是 自在、自为的 区別， 绝对的 区別， 本质的区 

别。 ——它是自在、自为的区別，不是由于一个外在物而来的区別， 
乃是 自身相关的、 即 单纯的 区別。 - ~ "把 绝对的区別作为单纟屯的 
区別来把握，是极为重要的。在 A 和非 A 彼此绝对区別之际， 有单 
纯的非 ，这样的非构成了区別。区別本身是单纯的槪念。人们说， 
两个事物之有 区别，在 于它们…… 。 一一 在于， 这就是说，在一个 
同样 情况下，在同一的规定根据里。区別 是反思的区别 ，不 是实有 
的他有。 一 个实有 和另一 个实有被建立为彼此分开的 东西； 相互 
规定的 实有， 每一个都各自 具有一 个直接 的有。 反之， 本质的他 
物则是自在、自为的他物，不是在它自身以外的他物那样的他物， 
是在自身中的单纯规定性。 在实 有的范围內， 他有 和规定性也显 
示了这种性质， 即单纯 的规定性、同一的对立；但这种同一只表现 
为一个规定性过波为另一个规定性。这里，在反思范围里，区別出 
现为反思的区別，它象它是自在的那样建立起来。 

2. 自在的区別是自身相关的 区別; 所以它就是它自己的否定 
性，不是由一个他物而来的区別，乃是由 它自身 而来的区別；它 

不是它本身，而是它的他物。但是和区別相区別的东西就是同一。 
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所以区別旣是它本身，又是同一。两者一起构成区別；区別旣是整 
体，又是其 环节。 ——同样也可 以说， 作为单纯区別那样的区別， 
幷不是区別；它要在与同一的关系中才是区別；但不如说，作为区 
別，它旣包含同一，又包含这种关系本身。——区別是整体，又是 
它自己的 环节， 正如同一之旣是自己的整体，又是自己的环节那 
样。 一 这一点必须看作是反思的本质的本性和一 切活动 及自身 
运动的确定根激。 ——区別以反同一都把自身造成 环节或建立起 
来之有 ，因为它们作为反思，是对自身的否定 关系。 

所以，区別作为它自己和同一的统一，是 自在地被规定了的区 
别。 它不过渡为他物，不是对它以外的他物的关系•，它在自身里具 
有自己的他物、即同一;同一也是如此，当同一进入区別的规定时, 
它幷沒有在区別中，即在作为自己的他物中，丧失了自己，而是在 
区別中保持了自己，是区別的自身反思和环节。 

3- 区別具有同一和区別这两个 环节； 这样，两者都是一个建 

f 

立起来之有 ，是规定性。但在这个建立起来之有中，毎一个环节都 
是自身 关系。 同一这个环节，本身直接是自身反思的 环节； 而另一 
环节则同样又是区別，是自在的区別、反思的区別。区別由于具有 
这样两个都是自身反思的环节，它便是 差异。 

t 

2•差异 

1. 、同一本身分裂为差异，因为它作为自身的绝对区別，把自 
己建立为它自己的否定物，幷且因为它本身及自己的否定物这两 
个环节是自身反思、与自身同一的；或者还因为同一本身直接扬弃 
其否定，幷且在其规定中是自身反思的。有区別之物作为彼此漢 
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不相关的有差异之物而长在，因为它与自身同一，因为同一构成它 
的地盘和要素；或者说，差异物恰恰只有在其对立面中，即在同一 
中，才是它所是的那个东西。 

差异造成反思的这样的他有。实有的他物以直接的 有为根 
据，否定物即在这个有中长在。但在反思中，自身同一、即反思的 
直接性却构成了否定物的长在及其漠不相关。 

区別之环节是同一和区別本身 3 这两个环节作为自身反思、 
自身相关，是有差异的；所以它们在同一性规 定中， 是仅仅对自身 
的关系；同一不与区別相关，区別不与间一相关；这两个环节旣然 
• 每一个都只与自身相关，那末，它们便不是相互规定的。一-因为 
它们现在以这样的方式，幷不是本身有区別，所以区别对于它们是 
外在的。 差异物彼此之间幷不是作为同一与区別，而是仅仅作为 
一 般差异 物看待，它们彼此之间和对其规定性都是漠不相关的。 

2- 在作为区別之漠不相关中，即在差异中， 反思一般 地变成 
外在 的了；区別只是一个 建立起来之有 ，或作为扬弃了的区別，但 
区別又是全部的反思。 一一 仔细考察这一点，那末，同一与区別两 
者，如方才它们规定自身那样，都是反思，每一个都是它本身和它 
的他物之统一；每一个都是整体。规定性或者只是同一，或者只是 
区別，但是有了上述情况，规定性便是一个扬弃了的东西。因此， 
同一和区別幷不是质，因为它们的规定性，由于自身反思，都同样 
仅怳 是作为否定。于是我们便面临着这样二重化了的东西，即自 
身反思 本身和作为否定那样的规定性或说 建立起来之有 ^建立起 
来之有是外在于自身的反思；它是作为否定那样的 否定； ——因此 
它便是 自在的 ，而且诚然是自身相关的否定和自身反思，但这仅仅 
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是就它是“自在的/这一点而言，它在那里的关系仍然是作为对一 
个外在物的关系。 

因此，自在的反思和外在的反思是两个规定；区別的两个坏 
节，同一与区別，曾在这两个规定中建立自己。它们就是这两个环 
节本身，在这种情况下，它们现在便规定了自身。—— 自在的反思 
是同一，但却是被规定了的，与区別漠不相关，它幷非丝毫不具有 
区別，而是把自己与区別相对立，作为与自身同一那样来 对待； 它 
就是 差异。 同一之对自身的反思，是这 样的： 即它自身本来是两个 
环节 的一个 反思；而两个环节都是自身反思。同一是两个环节的这 
一 种反思，即它在自身中所具有的区別只作为漠不相关的区別，它 
幷且是一般的差异。——另一方面 ，外在的反 思是两个环节 的被规 
定了的 区別，不是作为绝对的自身反思，而是作为规定，而自在地 
有的反思对上述区別是漢不相 关的； 所以区別的两个环节，即同一 
和区別本身，是外在地建立起来的，不是自在、自为地而有的规定。 

于是，这种外在的同一就是 等同， 外在的区別就是不 等同。 

-等 同诚然是同一，但仅仅作为一个建立起来之有，是一个幷非 

自在、自为的同一。——同样 ，不等同就 是区別，但作为外在的区 
別，便是不等同物本身的自在、自为的区別。某物之与另一某物等 
同或不等同，是旣不与这一某物相千，又不与另一某物相干的；它 
们每一个都只与自身相关，都自在自为地是它本身所是的那个东 
西;同一或不同一，和等同与不等同一样，是一个第三者的观点，而 
这个观点是出乎它们两者之外的。 

3. 外在的反思使差异物与等同和不等同有了关系。这种关 
系， 即比较 ，从等同到不等同，从不等同到等同，来回往复。但是等 
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同与不等同的这种往复相关，对于这些规定本身却是外 在的； 这些 
规定也不是相互有关的，而是每一个规定都自为地与一个第三者 
相关。每一个规定都在这种交替往复中自为地直接出现。——外 
在的反思，作为这样的反思，本身是外在的； 规定了 的区別是否定 
了的绝对区別;于是，它不是单纯的，不是自身反思，而是它在它以 
外具有这种反思；因此，它的环节彼此分开了，其相关也就如同彼 
此外在的、与它们对立的那些自身反思之相关一样。 


所以，在这个自身异化的反思里，等同和不等同是作为本身互 
不相关而出现的，当这个反思通过 情况、方面、观点 使它们 与同一 
个东西 相关时，便 分离了 它们。有差异之物是同一个东西，等同和 
不等同以这同一个东西而 相关； 于是有差异之物 ，就一方面看 ，彼 
此是等同的， 就另一方面看 ，它们是不等 同的； 在这种情况下 ，它们 
是等同的， 在这种情况下 ，它们不是不等同的 。等同只 与自身相关， 
而不等同则 同样也只是不等同。 


但它们通过这种彼此分离，只是扬弃了自己。恰恰是这种要 
使它们免于矛盾和消解的东西，即是说某物 从一个观点看 与另一 
物是 等同的，但从另一观点看又 是不等 同的， ——这种使等同与不 
等同彼此分开，正是它们的毁灭。因为两者是区別的 规定； 它们是 
相互的规定，这一个是那一个所不是的 东西； 等同不是不等同，不 
等同不是等同；两者本质上具有这种关系，而在这关系以外便沒有 
意义；作为区別的规定，它们每一个都是它所是的东西，与它的他 
物有 区别。 但是由于它们彼此漠不相关，等同便只是与自身相关， 
不等同也同样是一个自己的观点和自为的 反思； 所以每一个都是 
与自身等同的；区別消失了，因为等同与不等同沒有相互规 定性; 
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或者说，这样一来，每一个都只是等同。 

于是这种漢不相关的观点或外在的区別，便扬弃了本身，是它 
的自在的否定性。这区別是那个在比较中属于比较者的否定性。比 
较者从等同走到不等同，又从不等同回到等同，使一个消失于另一 
个之中，事实上就是 两者的否定的统一。 这个否定的统一首先是 
超出被比较者以外，也超出比较的环节以外，作为在它们之外的主 
观行动。但这个否定的统一，如上所说，事实上就是等同和不等同 
本身的本性。它们每一个都是一个独立的观点，这个独立的观点 
正不如说是扬弃了它们的区別性、从而也就是扬弃了它们本身的 
那种自身关系。 


就 这一方 面看，等 同和不等同， 作 为外在反思的环节，作为外 
在于自身，便一齐消失在它们的等同里。但是它们的这个否定的 
统一， 也还是在它们 那里建 立的； 它们就是在它们以外具有 自在地 
有的反 思的，或者说，它们是一个 第三者 （即一个与它们本身不同 
的他物） 的等 同和不等同。这样，等同物便不是它本身的等 同物; 
而不等 同物，因为幷 非其本 身的不等同物，而是一个不等同于它的 
东西的不等同物，便是本身的等同物。所以等同物和不等同物便 
ft 其本身 的不等同物。 于是，毎一个都是这样的反思 ，即： 等同旣 
是它本身，又是不等同;不等同也旣是它本身，又是等同。 

对被比较物或差异物的等同和不等同，构成了 建立起来之有 
那个方面；差异物与它们相对立，把自己规定为自 在地而有的反 
思。但差异物也正因此而丧矢其与它们相对立的那种规定性。等 
同和不等同这两个外在反思的规定，恰恰只是自在地有的反思，差 
异物本身应该就是这种 反思； 等同和不等同就是差异物的仅仅不 
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曾规定的区別。 自在地有的反 思是沒有否定的自身关系，是抽象 

的自身同一，从而正是建立起来之有本身。-于是，单纟4的差 

异物，通过建立起来之有，过渡为否定的反思。差异物单纯是建 
立起来的区別，即幷非区別的区別，即它自身中的否定。于是，等 
同和不等同本身，这个建立起来之有，由于漠不相关，或说由于自 
在地有的反思，转回为与自身否定的统一，转回为这样的反思，这 
种反思本身自在地是等同和不等同的区別。差异， 其漢不相关的 
方面同样只是一个否定的统一的环节，便是 对立。 

注 释 

差异和同一一样，也可以用一个自己特有的命题表达出来: 
此外，这两个命题彼此仍然留在漠不相关的差异之中，以致每一命 
题都各自发生效用而不管另一个命题。 

切事物都是有差异的， 或者说， 没有两个彼此等同的事 

物。 -—这个命题确实是与同一命题对立的，因为 它说： A 是一个 
差异物，所以 A 又不是 A ; 或说 A 不等同于一个他物，所以它不是 
一般的 A ， 而不如说是一个规定了的 A 。 每一个其他的基质都可 
以代替同一命题中 A 的位置，但是 A 作为不等同物，便不再能够与 
任何他物替換了。它诚然不应该是一个 与自身 有差异的东西，而 
只是与 他物有 差异；但这种差异却是它自己特有的规定。 A ， 作为 
与自身同一，是不曾规定的东西，但它作为规定了的东西，便是前 
者的对立面了•，它不再只有自身同一，自身中也有了一个否定，也 
就是有了一个自己对自己的差异 9 
* 参看第140页。 
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说一切事物都是彼此有差异的，这是一个很多余的命题，因为 
多数和完全不曾规定的差异都直接包含在事物的复数之中。 —— 
但是，沒有两个事物完全彼此 等同： 这个命题却表述了更多的东 
西 ，即规 定了的差异。两个事物不仅仅是两个，——数字的多是毫 
不相于的，——它们乃是由于 一个规 定而有差异。沒有两个事物 
是彼此等 同的： 这个命题很激动人的想像，——据一个宫廷轶事； 
说莱布尼茨提出了这命题，使得宮女们去找树叶子是否有两片等 
同的。——形而上学的幸运时代！那时宮廷也从事形而上学，那 
时除比较树叶子而外，就不需要別的努力去验证形而上学的命题！ 

-一一那个命题之所以动人，理由就在于所说的二或数字上的多数 
还幷不 包含规 定了的差异，而这样的差异在其抽象之中，对等同和 
不等同，最初却是漢不枏关的。想象，当它也过渡到规定时，便把 
这两个环节当作彼此漠不相关的环节来接受，以致一个环节沒有 
另一个环节，或说事物的单 纯等同没有不等罔， 也足够达成规定； 
或者说，即使事物只是数字上的多，只是一般地有差异，幷非不等 
.同，它们也是有差异的。另一方面，差异命题也表 达了： 事物通过 
不等同，是彼此差异的，而不等同的规定和等同的规定同样适合于 
它们，因为要有这两者在一起才会构成规定了的区別。 

然而不等同的规定适合一切事物这一命题，却需要一个 证明； 
它不能当作直接命题提出来，因为通常的认识方式，为了把有差异 
的各规定联结到一个综合命题里来，本身就需要一个证明，或说要 
求指明使这些规定有中介那样一个第三者。这个证明必须说明同 
一 过渡为差异，然后差异过渡为规定了的差异以及不等同。但是 
这一点常常沒有做到，其结果就 是：差 异或外在的区別实际上是自 
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身反思的、或说自身中的区別；而差异物漢不相关的长在，仅仅是 
建立起来之有，幷因此不是外在的、漢不相关的区別，而是两个环 
节的一个关系。 

这里也包含着差异命题的消解和虛无。两个事物不是完全等 
同的；这样，它们便旣是等同的，同时又是不等同的；等同，这在于 
它们是事物，或一般地说是二 ，- 一 因为每一个也和另一个同样是 
一个事物和一个一，所以毎一个也是另一个所是的同一的 东西; 
——怛它们又由于假定而是不等同的。于是当前便有了这样的规 
定 ，即： 等同和不等同这两个环节在同一个事物中，是有差异的，或 
者说，彼此分开的区別同时又是同一个关系。于是，这个规定便过 
渡为对立。 

诚然，*两个宾词的同时一起，是由情况而彼此分 开的： 两个事 
物在这种情况下，是等同的，在这种情况下，不是不等 同的； 或者就 
一个方面和观点看，是等同的，就另一方面和观点看，又是不等同 
的。这样便从事物里勾销了等同和不等同的统一，而把应该是事 
物自己固有的反思和等同与不等同的自在的反思那样的东西，当 
作是一个外在于事物的反思来坚持。但正是这个反思，它在同一 
个活动里，区別出等同和不等同两个方面，从而在一个活动中包含 
着两者，使一个方面在另一方面里映现幷反思。——^通常对事 
物的溫情只担心事物不要自己矛盾，它在这里也和在其他地方一 
样，忘记了矛盾幷不以此而解决，只是被推到別处，即推到一般主 
观的或外在的反思里，幷且也忘记了这种反思实际上把两个由于 
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第一部分作为反思自身的本质 ( IV , 47-48) 

这种勾销和推移而被说成 R 仅是建立起来 之有的环节，包括在一 
个统一之中，作为扬弃了的、彼此相关的环节。 

3.对立 

在对立中 ，被规定了的 反思，即区別，便完成了。区別是同一 
与差异的统一；它的环节在一个同一中是有差异的；这样，这些坏 
节便是对 立的。 

同一与区剃 是在区別自身之內所保持的区別的环节。 但等同 

* 

与不 等同都 是外在化了的反思；两者的自身同一，不仅是每一个对 
与其有区別的东西漠不相关，而且也对自在、自为之有本身漠不相 
关； 一 个自身同一与自身反思的同一是对 立的； 所以这个同一是非 
自身皮思的直 接性。 因此，外在反思的两个方面的建立起来之有 
是 一个有 ，正如它的两个方面的非建立起来之有是一个 非有。 

对立的环节假如被仔细考察，那末，它们便是自身反思的建立 
起 来之有，或说一般的规定。建立起来之有就是等同和不 等同； 它 
们两者各自反思，便构成对立的规定。它们的自身反思就在 于：每 
一个在自身中都是等同和不等同的统一。只有在依据不等同来比 
较的反思中，才有等同，于是等同便由于与它不同的、漠不相关的 
环节而有了中介；同样，不等同也只是在同一个反思关系之中，在 

那 个关系里也有等同。-所以这两个环节，每一个在其规定性 

中，都 是整体。它是整体，因为它也包含它的其他 环节; 但它的这个 
其他环节是一个漠不相关的有 之物， 所以每一个都包含着与其非 

有的关系，幷且只是自身反思，或说只是作为本质上与其非有相关 
那样的整体。 
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这种自身反思的自身 等同， 本身包含着与不等同的关系，是肯 
定物； 这样 ，不等同本 身也包含着与其非有、即等同的关系，便是否 
定物。 ——或者说，两者都是建立起来之有；现在，有了区別的规 
定性，旣然被认为是建立起来之有的具有区別的 、规定了的自身关 
系， 那末，对立一方面是在其与 自身等 同中反思的建 立起来之有， 
另一方面是在其与自身不等同中反思的建立起来之有，即是旣肯 
定又 否定的东西。 —— 肯定物 是在自身等同中反思那样的建立起 
来之有；但被反思之物就是建立起来之有，即是说作为否定那样的 
否定；所以这种自身反思是以与他物的关系为自己的规定。否定 
物是在不等同中反思那样的建立起来之有；但建立起来之有就是 
不等同，所以这种反思就是不等同的自身同一和绝对的自身关系。 
——两 者就是这样的 ：那在 与自身等同中反思的建立起来之有 ，本 
身就具有不等同；那在与自身不等同中反思的建立起来之有，本身 
也具有等同。 

所以，肯定物和否定物是对立的两个方面，变成独立的了。它 
们是独立的，因为它们 是整体 的自身反思；它们幷且是属于对立 
的，因为 规定性 是作为整体来自身反思的。由于它们的独立性之 
故，它们构成了自在地规定了的对立。毎一个都是它自身，又是它 
的他物；因此，每一个都不是在一个他物里，而 是在自身里， 具有其 
规定性。 ——每一个都只是与它的他物相关，才与自身相关。这 
就有了双重化的方面；每一个都只是与其非有的关系，作为这个非 
有的自身扬弃；这样，它的非有便只是在它之中的一个环节。但另 
一方面，这里建立起来之有，变成了一个有 ，一 个漠不相关的 长在； 
每 一个所包含的他物，因此也是它的非有，非有被包含在它之中， 
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只是作为一个环节。因此，每一个只是在有了它的非有这种情况 
下，才有，幷且只是在一个同一的关系之中。 

所以，那些构成旣肯定又否定的东西的规定，就 在于： 第一 ，肯 
定物和否定物是绝对的对立 环节； 其长在不可分地 是一个反思； 这 
种长在是一个中介，每一环节都是由于它的他物之非有，因而也是 
由于它的他物或说它自己的非有而在这个中介之中的。——所以 
它们总是对 立物; 或者说， 每一 个都只是另一个的对立物，前者还 
不是肯定的，后者还不是否定的，两者乃是相互否定的。总之 ，第 
一， 每一个是在有 了另一个的情况下才有的； 它由于他物，由于它 
自己的非有，才是它所是的那个东西；它只是建 立起来之有;第二， 
它只是在没 有他物的情況 T 才有的；它由于他物的非有，才是它所 

是的那个东西；它是自身反思。 但这两者总之是一个对立的 

中介，它们在这个中介內，总之只 是建立起来的东西。 

但是， 其次， 这个单纯的建立起来之有总之是自身反思的；就 
外在 反思的这个环 节说， 那旣肯定又否定的东西对以前那种同一， 
是漢不 相关的 ，在那种同一中，肯定物和否定物只是环节；或者说， 
由于以前那种反思是肯定物和否定物特有的自身反思，它们每一 
个都是它自身中建立起来之有，所以它们每一个对在其非有中的 
自己的这种反思，对它特有的建立起来之有，是漠不相关的。于是 
这两个方面就仅仅是差异的，幷且由于它们被规定为肯定的和否 
定的，便构成它们相互的建立起来之有，所以每一个方面就不是在 
自身中被这样规定的，而只是一般规 定性； 因此，肯定物和否定物 
的规定性之一诚然可以适于每一个方面，但它们是可以相互代換 
的，每一方面都同样旣可以认为是肯定的，也可以认为是否定的。 
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但是， 第三 ，那旣肯定又否定的东西，旣不只是建立起来的东 
西，也不仅是漠不相关的东西，而是它们的建 立起来之有， 或者说 
是那和他物在一个统一中的关系，它们本身并不就是那个关系，那 
个关系却是绾 退到它 们每一个里面去了。 它们每一个在自身中都 

旣是肯定的，又是否定的。那旣肯定又否定的东西是自在、自为的 
反思规定；只有在对立物的这种自身反思中，它才旣是肯定的，又 
是否定的。肯定物在自身中具有与他物的关系，肯定物的规定性就 
是在这个关系之中；同样，否定物不是像与一个他物对立那样的否 
定物，而是在自身中同样具有使其成为否定的那种规定性。 

所以，[无论肯定物或否定物]①，每一个都是独立的，是自为 
地有的自身统一。肯定物固然是一个建立起来之有，但情况却是 
这样的 ，即： 对它说来，建立起来之有只是作为扬弃了的建立起来 
之有。它是非 对立物 ，是扬弃了的对立，但却是对立本身的一个方 

面。-某物诚然是在与一个他有的关系中而被规定为肯定的， 

但所以如此，是因为某物幷非一个建立起来的东西，这一点乃是它 
的本性;它是否定他有的自身反思。但它的他物，即否定物，本身也 
不再是建立起来之有或环节，而是一个独立的有；于是，肯定物的 
否定的自身反思便被规定要把它的这个非有从自身中排斥 出去。 

这样，否定物作为绝对的反思，便不是直接的否定物，而是作 
为被扬弃了的建立起来之有那样的否定物，是自在、自为的否定 
物，它肯定地依靠它自身。作为自身反思，它否定它与他物的 关系； 
它的他物是肯定物，是一个独立的有；——因此，它与他物的否定 
关系，就是把他物从自身排斥出去。否定物是自为的、长在的对立 

Q 方栝弧内文宇系拉松版编者添补的，下同。 —— 译者 
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物，与肯定物对立，肯定物是扬弃了的对立之规定，——即依靠自 
身的 、整个的对立 ，它与自身同一的建立起来之有相对立。 

这样，那旣肯定又否定的东西就不仅 自在地; 而且自在幷自为 
地是肯定的和否定的。肯定物和否定物自在地是那样的东西，因 
为它们是从它们的排斥他物的关系中抽了出来，幷且它们被认为 
是按照它们的规定的。某物 自在地 是肯定的或否定的，当它被如 
此规定时，幷不仅仅是 与他物对立。 肯定物或否定物不是作为建 
立起来之有，从而不是作为对立物时，它们每一个便是直接物，是 
有和非有。 但肯定物和否定物是对立的 环节； 它们的自在之有只 
构成其自身反思之有的形式。某物自在地是肯定的，是在与否定 
物的关系之外;而某物自 在地是否定的 ，也是在与否定物的关系之 
外； 固执在这种规定中的，仅仅是这个自身反思之有的抽象环节。 
可是 自在地有的肯 定物或否定物，在本质上 是指： 成为对立的，那 
不 R 仅是环节,也不属于比较，而是对立面 特有的 规定。所以它们 
幷非在对他物的关系以外而自在地是肯定的或否定的，而 是这种 
关系， 固然是作为排斥性的，构成了它们的规定或说自在之有;所 

t 

以它们就自在而又自为地是肯定物或否定物。 

注 释 

这里需要说一下 ，肯定和否 定的槪念在算术中是怎样出现的。 
这个槪念在那里被假定为已知的；但因为不是在它的规定了的区 
別中去把握它，所以它便逃脫不了不能解决的困难和 麻烦。 方才 
已经得出肯定和否定物的两个 实在的 规定，——在其对立的单纯 
槪念之外，——那就是， 一 方面， 一个仅仅有差异的、直接的实有， 
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为对立本身提供了基础，这个实有的单纯的自身反思与它的建立 
起来之有相区別。对立因此被当作仅仅是非自在、自为之有的东 
西，它又诚然适于差异物，以致肯定物和否定物每一个都总之是一 
个对立物，伹又对对立物漠不相关而自为地长在，至于两个对立的 
差异物中，哪一个被当作肯定的或否定的，在它看来，却都是一回 
事儿。——但是 ，另一方面 ，肯定物是自在的肯定物，否定物是自 
在的否定物，以致差异物对此幷非漠不相关，而这一点又是其自 
在、自为的规定。——肯定和否定这两种形式同时在最初的规定 
中出现，它们以这些规定而被引用到算术中去。 

+ a 和一 a 首先是两个 对立的一般的 大小； a 是 自在地有的单 
位， 为两者的基础，是对对立本身漠不相关的东西，它在这里是僵 
死的基础，沒有更进一步的槪念。一 a 诚然被标为否定（负 ）， + a 
固然被标为肯定（正），但 这一个和那一个都 同样是 一个对立物。 

再者， a 不仅是为基础的 单纯的 单位，而且作为 + a 和一 a ， 它 
便 是这两个对立物的自身反思，这里面临着 两个有差异的 a ， 人们 
要把两个中哪一个标作正的或负的，那是无所 谓的； 两个都具有一 
个特殊 的长在，都是正的。 

+y—y==o 就是按照上述第一个方 面①; 或者说，在一 8 + 3 中， 
正3在8中就是负的了。对立物以眹合而互相扬弃 D 向东走一个 
钟点的路程，又面向西走同样多的路程，这便把以前走过的路程扬 
弃了；债务有若干，资产便少 若干； 而当前有若千资产，便扬弃若干 
债务。向东一个钟点的路程旣非自在的、正的路程，向西的路程也 
非自在的、负的 路程： 这 两个方向对于对立的这种规定性，乃是漠 

①意指 y 无论正、负，本身都是同一定置。——译者 
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不相关的；只有在两者以外的第三者的观点，才把一个方向造成正 
的，另一方向造成负的。所以偾务也幷非自在、自为地是负的；偾 
务只有在与偾务人的关系中才是负的，对于债权人说来，那却是他 
的正的资产；它是一笔钱，或者是有一定价値的什么东西，它按照 
它本身以外的观点而成为偾务或资产 0 

对立物诚然在其关系中相互扬弃，以致结果等 于零; 但在它们 
中也呈现 着它们的同一关系， 对于对立本身漠不相关；这样，它们 
便构成 了一。 正如方才提过的钱那样，它只是一笔钱，或者那个 a ， 
它只是在 + a 和一 a 中的一个 a ; 路程也只是一段路程，幷非两个， 
其中一个向东，另一个向西。一条纵座标线 y 也是如此，它无论在 
橫坐标线的这一边或那一边，都是同一个 东西； 在这种情况下， 
十 y—y=y; 它 只是这 条纵座标线，这就是它仅有的一个规定和 
«律。 

但是，其次，对立物不仅是一个漢不相关的东西，而且是两个 
漠不相关的东西。 连 就是说，它们作为对立物，也是作为自身反思 
的，幷且作为差异物而长是如此。 

这样，在一8 + 3中，便总共呈现着十一个单位； + y ， 一 y ， 是 
在橫坐标线相反的两侧的纵坐标线，那里每一条纵坐标线都是一 
个实有， 对于 这条界限以及对于它们的对立，都漢不 相关； 于是 

+ y-y = 2 y c -那条向东又折回向西的路程，也是一个双重努 

力的总数，或两个时刻的总数。同样，在国家经济中，一定量的钱 
或价値，不仅是这一定量作为资生手段，而且它是一个双重性的东 
西;它无论对偾权者和偾务者，都是资生手段 3 国家資产幷不单纯 
以现金和国家现有其他的动产、不动产价値的总数来计算，更不是 
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以正额资产减去负额资产后所余数额来计算，而是，第一，资本，即 
使它的正帐和负帐的规定互相抵除为零，它仍然是正帐的资本，就 
象 + a — a = a 那样； 但是，第二，由于资本的负额是以多重的方式， 
借而又借的，因此它是一笔很多重化了的资金。 

但是，对立的大小，不仅一方面是单纯和一般地对立的，另一 
方面又是实在和漠不相关的。而且，尽管定量本身是漢不相关地 
划了界线的有，在它自身中还是出现了自在的肯定物和自在的否 
定物。例如 a 在沒有符号时，假如要加上符号，便可以被当作正 
的。假如它总之只是一个对立物，那末，它也同样可以被当作是 
_ a 。 但是也会立刻加给它正号，因为自为的肯定物，作为自身同 
一， 与对立相对立，具有直接物的特殊意义。 

其次，当正量和负量相加或相减时，它们便被当作自为地是 [E 
的和负的，而且幷非以外在方式单纯通过加或减的关系而是这样 
的。在8 —（一 3) 里，第一个减号指对8对立，而第二个减号 （一3) 
则被当作是在关系以 外在自身中的 对立。 

在乘法和除法那里，这种情况尤其 显然； 那里的肯定物被当作 
非对立物， 反之，否定物则被当作对立物，幷非两种规定都以同样 
方式被认为只是一般对立物。由于教科书对符号在这两种算法中 
关系如何的证明，还停留在一般对立的大小这个槪念上，所以这些 
证明幷不完善，而且纠缠于矛盾之中。——但是在乘法和除法里的 
正号和负号获得了更确定的自在的肯定物和否定物的意义，因为 
因数的关系是互为单位和数目，不象在加法和减法里那样是增多 
和减少的关系，而是一种质的关系，正号和负号也因此获得了肯定 
物和否定物的质的意义。 沒有这种规定而单纯从对立的大小 
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这一槪念出发，很容易得出歪曲的结论 ，即： 假如 一 a *+ a =— a 2 , 
倒过来，便是 + a •— a =+ a 2 了。由于一个因数指单位，另一个因 
数指数目，而且前面的一个因数通常是指单位，这样， + a * — a 和 
一 a *+ a 这两个式子之所以有区別，是因为在前一个式子中 ， + a 
是单位 ，一 a 是数目，而在第二个式子中，则恰恰是倒过来的。在 
第一式子里通常说，假如我要采取 + a 的 一 a 倍，那末，我幷不单纯 
采取 + a 的 a 倍，而是以与它相反的方式，采取 + a 乘一 a ; 旣然它 
是正号，我便必须否定地采用它，而乘积便是 一 a 2 。 但是，假如在 
第二个式子里，必须采取的，是 一 a 的 + a 倍，那末，同样也不是要 
采用 一 a 的 一 a 倍，而是用与它相反的规定，即 + a 倍。依照第一种 
情况的推理，结果 就是： 乘积一定是 + a 2 。 在除法那里亦是如此。 

如果正号和负号只被当作一般的对立的大小，这种结果就是 
必然的；在前一种情况下，负号被賦予以改变正号的力量；但在第 
二种情况下，正号对于负号却不具有同一的力量，尽管它和负号同 
样是一个对立的大小规定。正号实际上也幷不具有这种力量，因 
为，当因数具有相互的质的规定时，这里的正号，依照它的质的规 
定，便必须被当作是与负号对立的。所以在这种情况下，这里的否 
定物是自在的对立物本身，但肯定物却是一般不曾规定的、漢不相 
关的东西；它固然也是否定物，但却是他物的否定物，而不是自身 

的否定物。-所以一个规定，作为否定，唯有由否定物而来，不是 

由肯定物而来的。 

— a * — a = + a 2 , 其所以如此，也是因为负 a 不仅应该被认为 
是用对立的方式，（假如是那样，它就必须被认为是用一 a 去乘）， 
而且也应该被认为是否定的。但否定之否定却是肯定的。 
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丙、矛盾 

1. 区别 一般包含它的两个方面作为 环节； 在差异中，这些方 
面彼此分离，各不 相关； 在对立本身中，它们是区別的方面 ，一 个环 
节只有通过另一环节才是规定了的，因此它们只是环节；但是它们 
在自身中也同样是规定了的，彼此漠不相关，互相 排斥： 是 独立的 

反思规定。 

这两个规定， 一 个是肯 定物， 另一个是否 定物； 但前者是在自 
身 中的肯定物，后者也是在自身中的否定物 3 它们每一个之所以 
具有各自漠不相关的独立性，是因为它之具有对其另一环节的关 
系，是在它自身之中的；所以它是自身封闭的完整的对立。——毎 
一 个都是作为这种整体 ，通过它的他物而 以自身为中介，幷且包含 
了 他物。但它又进一 步通过它的他物的非有而以 自身为中介；所 
以它是自为地有的统一体，幷且把他物 排斥出 自身之外。 

由于独立的反思规定，在同样的观点之下，当它包含其他规 
定，从而是独立的之时，又排斥其他规定，所以它就在它的独立性 
中把它特有的独立性排斥出自身之外了；因为这种独立性就在于 
自身中包含其他不同于自己的规定，幷且唯有因此才不是对一个 
外物的关系, —— 但它同样也直接在于是它本身，幷且把对于它是 
否定的规定从自身排斥出去。这样，它就是 矛盾。 

区別一般已经是 自在的 矛盾； 因为它是那些由于幷不 是一才 
有的东西之 统一， ——又是那些只作 为在同一关系 中被分离才有 
的东西之分 离。 但肯定物和否定物却 是建立起来的 矛盾，因为它 
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们把自身建立为否定的统一，而在建立之中，它们每一个都扬 
弃自身而建立自己的对立面。——它们把进行规定的反思造成是 
排斥的反思；因为排斥就 是一个 区別，而且每一个排斥者，作为 
区別者，本身就是整个的排斥，所以毎一个都是在自身內排斥自 
己。 

假如将这两个独立的反思规定各自就其本身来观察，那么，肯 
定物便被反思为在 诌身等 同中的 建立起来之有 ，这个建立起来之 
有幷不是对一个他物的关系，所以肯定物在建立起来之有 被扬弃 
和排斥的情况下，'就长在了。但是这样一来，肯定物便把自身造成 
是一个 非有的关系， ——是 一个建立起来之有。 ——所以肯定物 
就是矛盾; M 为当空通过排斥否定物来建立自身同一时，却把自己 
造成是一个东西皰否 定物， 即把自己造成是它所要从自身排斥出 
去的他物。这个他物被建立为摆脫了排斥者那样的被排斥者，从 
而是自身反思的，幷且本身在进行排斥。于是排斥的反思之建立 
肯定物而排斥他物是这样的 ，即： 这种建立在排斥他物时，直接就 
建立了它的他物。 

上述的这种情況是肯定物的绝对矛盾，而这个矛盾也直接是 
否定物的绝对矛盾；建立肯定物和否定物两者的，是一个反思。 

-否定物就其自身看来，是与肯定物对立，被反思为在与 自身不 

等同 中的建立起来之有，是作为否定物那样的否定物。但否定物 
是与一个他物不等同的东西，或说是一个他物之非有;所以在它的 
不等同中的反思，不如说就是它与它自身的关系 。- 一~ ^ 一般的否定 
是 象质那 样的否定物，或说是直接的规定性。—— 伹作为否定物 
那样的 否定物 ，却是 与它的否定物相关，即与它 “他物 相关。 假如 
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这个否定物被认为仅仅与前一个否定物©是同一的，那么，它也就 
如同前一个一样，仅仅是直接的；这样，它们就将不被认为是互为 
他物，也就不被认为是否定 物了: 否定物总之不是一个直接物。 
——但是还有一层，正是由于每一个否定物都是象他物一样的东 
西，所以这种不等同的关系也就恰恰是它们的同一的关系。 

所以，这一点也就和肯定物的情况一样，是同一个矛盾，即作 
为自身关系那样的建立起来之有或否定。但肯定物仅仅自在地是 
这种矛盾，否定则正相反，是 建立起来的 矛盾；因为否定物在其自 
身反思中，是自在、自为的否定物，或说作为与自身同一那样的否 
定物，它具有这样的规定 ，即： 它是非同一的东西，是同一性的徘 
斥。它是这样的否定物，即 与同一性对立而与自身同一 ，从而通过 
其排斥的反思把自己从自身排斥出去。 

所以否定物是整个的对立，象对立那样依靠自身，是绝对的区 
別，自身不 与他物相关； 这种绝对区別，作为对立，它把同一性从自 
身排斥出去，——但这样也就把自己一起排斥出去了；因为作为自 
身关系 ，它正是把自身规定为它所排斥的同一性。 

2•矛盾自身消解。 

在上面考察过的自身排斥的反思之中，肯定物与否定物每一 
个都在其独立性中扬弃自身；每一个都干脆过渡为它的对立面，或 
不如说把自身移植到它的对立面里去。对立物在自身中的不断消 
失，是通过矛盾而出现的紧接 着的统一体； 这个统一体是零。 

但矛盾不仅仅包含 否定物 ，也包含肯 定物； 或者说，自身排斥 

①“这个否定物”指作为杏定物那样的否定物，“前一个否定物”指像质那样的否 
定物。一译者 




58 


第一部分作为反思自身的本质 


〔 IV ， 59—60) 


的反思同时也是建立的反思，矛盾的结果幷不仅仅是零。-—肯 
定物与否定物构成独立性的建立起来之有；它们通过自身的否定 
扬弃独立性的建立起来之有。这就是在矛盾中眞正消灭了的 
东西 0 


对立面通过自身反思，把自己造成是独立的自身关系，这个自 
身反思首先是对立面作为有区别的环节的独 立性； 那些对立面仅 
仅自在地是这样的独立性，因为它们还是对立的，而且它们自在地 


是这样，这就构成它们的建立起来之有。但是它们的排斥的反思 
又扬弃了这个建立起来之有，把它们造成是自为之有的独立物，把 
它们造成不仅是 自在的 ，而且通过其与他物的否定关系，也是独立 
的;它们的独立性也就以这种方式建立起来了。其次，它们通过这 
种建立，把自身造成是一个建立起来之有。当它们把自身规定为 
与自身同一的东西之时，它们便 毁灭了自己， 但是在那里，它们不 


如说是否定物，是一个与自身同一的东西，而这个东西又是对另一 
物的关系。 


但是仔细看来，这种排斥的反思幷不仅仅是这样徒具形式的 
规定。它是自在之有的独立性，又是这个建立起来之有的扬弃，幷 
且通过这种扬弃才是自为之有的、事实上独立的统一 6 通过他有 
或说建立起来之有的扬弃，固然又面临着建立起来之有 ，一 个他物 
的否定物。但是，这种否定，事实上不再仅仅是前一个与他物的直 
接关系，不再仅仅是作为扬弃了直接性那样的建立起来之有，而是 
作为扬弃了建立起来之有那样的建立起来之有。独立的排斥的反 
思，由于它是排斥的，便把自己造成是建立起来之有，但也同样是 

* 参看第141页 9 




(IV ， 60—61) 


第二章本质性或反思规定 


59 


其建立起来之有的扬弃。它是扬弃的自身关系•，它在那里 第一是 
扬弃否定物，其次是把自身建立为否定物，这个否定物正是它所扬 

•I 

弃的前一个否定物；在扬弃否定物之中，它旣建立、又扬弃那个否 
定物。 排斥的规定， 本身便以这种方式而是与自己不同的他物，幷 
且是这个他物的否定；因此，这个建立起来之有，不再是作为一个 
他物的否定物那样的建立起来之有，而是与自身消融，是肯定的自 
身统一。这样，当独立性通过它的建立起来之有的否定而转回到 
自身之时，它便是那通过它自己的否定而转回到自身去的统一。 
它是本质的统一体，这个统一体不是通过一个他物的否定，而是通 
过它本身的否定，才与自身同一的。 

3 -就肯定的这方面说，对立中的独立性，作为排斥的反思，把 
自己造成是建立起来之有而又扬弃它，于是对立不仅是消灭了，而 
且也转回 到它的根据里 去了。—独立的对立之排斥的反思把对 
立造成是一个否定物，造成仅仅是建立起来的 东西； 这种反思由此 
而将它的本来独立的规定，即肯定物与否定物， * 降低为仅仅是 
规定； 而且当建立起来之有这样被造成建立起来之有时，它便总是 

♦ 

转回到它的自身统一中去； * 它是 单纯的本质， 但却是作为根据 
那样的本质。扬弃了本质的自在矛盾的规定，本质便恢复了，可是 
有了规定，本质便是排斥的反思的统一，'——即 单纯的 统一，它把 
自身规定为否定物，但在这个建立起来之有中，它又与自身等同， 
与自身消融了。 

所以独立的对立首先便通过它的矛盾转回到根据 里去； 那个 
对立是最初的、直接的东 西，要从那里 开始； 而扬弃了的对立或说 

* 参看第141页。 
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扬弃了的建立起来之有，本身却是一个建立起来之有。因此 ，作为 
根据那样的本质，是一个建立起来之有，一个已变成的东西。 但反 

过来说，建立起来的也仅仅是这样的东西 ，即： 对立或建立起来之 
有，仗仅是作为建立起来之有那样一个被扬弃的东西。所以本质 
作为根据，是这样的排斥的反思，即 •. 本质把自身造成是建立起来 
之有；以前构成开端幷且曾是直接物那个对立，仅仅是本质的建立 


起来的、被规定了的独立性；对立仅仅是自在地进行扬弃的东西， 
但本质则是在其规定中自身反思的东西。本质，作为根据，它把自 
己从自 身中钟 斥出去，它建立自己；它的建立起来之有，——这是 


被排斥出去的东西,——只是作为建立起来之有，作为否定物与自 
身的 同一。 这个独立物就是否定物， 被建 立为否定物；这是一个 
自身矛盾的东西，因此它仍然直接留在作为它的根据那样的本质 
之中。 


# 于是消解了的矛盾就是根据，是作为肯定物与否定物的统一 
那样的本质。在对立中，规定开展为独立性，而根据则是这完成了 
的珐立性；否定物在根据中是独立的本质，但又是作为否 定物； 所 
以根据旣是肯定物，又同样是那个在此否定性中与自身同一的东 
西。因此，对立及其矛盾在根据中旣被扬弃掉了，又被保存下来。 
根据就是作为肯定的自身同一性那样的本质，但这个词一性却同 
时作为否定性而与自身相关，于是便规定了自身，幷且把自身造成 
是被排斥出去的建立起来之有•，但这个建立起来之有却是整个的、 
独立的本质，而且本质就是根据，因为它在其否定中与自身同一， 
幷且是肯定的。所以自身矛盾的、独立的对立，本身已经是根据， 


拿 


参看第141页。 
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只不过荽加上与自身统一这一规定而已；这个统一之所以发生，是 
因为独立的对立物每一个都扬弃自身，把自己造成是自己的他物， 
于是毁灭了，但在毁灭中又不过只是与自身消融，所以不如说，每 
一个对立物要在其沒落中，即在其建立起来之有中或说否定中，才 
是自身反思的、与自身同一的本质。 

注释 一 

肯定物与否定物是同一的东西。 假如对这两个规定提 出比较 

的是外在 的反思 ，那么，上面那个说法也就属于外在的反思。但是 
在这两个规定之间，正如在其他范畴之间一样，应该提出来的，幷 
不是外在的比较，而应该就其本身去考察，这就是说，必须考察它 
们自己特有的反思是什么。但是，在这种反思中，就表 现出： 它们 
每一个本质上都是在它自己在他物中的映现，幷且本身就是它自 
己作为他物那样的建立。 

表象，假如它幷不去考察肯定物和否定物是怎样自在、自为 
的，但总也该能够加以比较，以便注意到表象所认为的这些牢固地 
相互对立的有区別之物幷站不住。 + 稍有反思思维的经验就会察 
觉到： 假如某物被肯定地规定了，从这一基础前进下去时，它便直 
接转化为否定物，反之，被否定地规定了东西也会转化为肯定物， 
以至反思思维在这些规定中把自己弄温乱了而且自相矛盾。不熟 
知这些规定的本性，便会以为这种混乱有些不对头，不应该出现， 
把它记在一种主观 的错误 帐上。假如沒有意识到转化的必然性， 
这种过渡也的确仍旧仅仅是一种混乱。 —— 但即使对外在反思而 

I 

* 参看第 141—142 页， 
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言，以下的一点也不过是很简单的考察，即 :首先 ，肯定物幷不是一 
个直接的同一物，而一方面是与否定物对立的一个对立物，它只是 
在这种关系中才有意义，所以在 它的概 念中就包含了否定物 本身; 
但另一方面，它在自身中又是单纯建立起来之有或否定物的自身 
相关的否定，所以它本身是绝对的自身 否定。 ——同样，与肯定物 
对立的否定物，也只是在与它的这个他物的关系中才有 意义； 所以 
它在 它的概 念中也包含着他物。但是否定物即使沒有与肯定物的 
关系，也还是有自己 特有的 长在；它与自身是同 一的； 但这样一来， 
它本身又成了肯定物所应该是的东西了。 

*人们主要以这样的意义来看肯定物与否定物之对立，即 ：肯 
定物（虽然从名称上看，它是指 被肯定了的有，建立起来之有) 应 i 亥 
是一个客观的东西，但否定物则应该是一个主观的东西，它只属于 
外在的反思，与自在、自为之有的客观物毫不相干，幷且对那个客 
观物说来，是完全不存在的。 * 的确，假如否定物不过表示主观任 
意的柚象或外在比较的抽象，那么，它对于客观的肯定物当然就是 
不存在的，这就是说，客观的肯定物本身幷不与这样一个空洞的抽 
象相关；但这样一来，它是一个肯定物这一规定，对它也同样只是 

外在的了。-为了从这些反思规定的僵硬对立中举一个例子，如 

光明一般都认为只是肯定物，而黑喑则只是否定物。但光明在其 
无限伸张中，在其炤燿和苏生的活动力中，却在本质上具有绝对否 
定的 本性。 黑暗则正相反，作为非多样的东西，作为还沒有自相区 
別的生产的子宮，它是单纯与自己同一的东西。黑暗只有在这种 
意义下，才被认为只是否定物，即它是光明的单纯的 不在； 对光明 


% 参看第142页。 
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, • ■ 

说来，它是完完全全不存在的，'—光明也是如此，当光明与黑暗 
相关时，它幷不是与一个他物相关，而是纯粹与自身相关，所以光 
明当前，黑暗便只有消逝。但是，大家都知道，光明由于黑暗，会阴 
沉而变灰色；除了这 种单纯 的量变而外，光明还遭受一种质变，由 
于这种质变的关系而被规定成颜色。——沒有无斗爭的德行，也是 
这样的例子；德行不如说是最高的、完成了的斗爭；所以它不仅是 
肯定物，也是绝对的否定性；它不仅在与邪行比较中是德行，而且 
在它自身 中也是对立和斗爭。或者说 ，邪 行幷不只是德行的 欠缺， 
—天眞无邪也是这种欠缺，-—不只是对于外在反思来说与德 
行相区別，而且自在地与德行对立，它是恶。恶在于依靠自身与善 
对立;它是肯定的否定性。但天眞无邪则旣是善的欠缺，又是恶的 
欠缺，对这两种规定都漠不相关，旣不是肯定的，也不是否定的。 
但这种欠缺也必须认为是规定性， 一 方面必须把它看作是某物的 
肯定的本性，另一方面它又与一个对立物相关，而且一切天然本性 
都要走出它们的天眞无邪，走出它们的漠然的自身同一性，通过自 
身与它们的他物相关，从而毁灭自身，或者用肯定的意义说，转回 
到它们的根据里去。- —*真理， 作为与客体符合的知，也是肯定 
物；但眞理之所以是这种自身等同，只是因为知否定地对待他物， 
滲透了客体，幷且扬弃了就是客体的那个否定。 课误 也是肯定物， 
它作为对幷非自在、自为之有的东西的一种意见去知和坚持 t 无 
知则或者是对眞理和谬误都很漠然的东西，因此旣不能被规定为 
肯定的，也不能被规定为否定的，而无知的规定，作为一种欠缺，便 
属于外在的反思；或者它 作为客观的，作为某一个天然本性特有的 

* 参看第 142— 143页。 
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规定，它便是一个反对自身的冲动力，是自身包含着肯定趋向的否 
定物。——极嫋重要的一个认识，就是要认淸和把握住以上所考 
察的反思规定的本性，即 ：反思 规定的眞理唯在于它们的相互关系 
中，因而也就唯在于以下一点 ，即： 每一反思规定在其本身的槪念 
中都包含其他规定;沒有这种认识，在哲学中就眞会寸步难行。 

注释二 

• • . 

对立的规定又同样被造成为一个命题，所谓 * 棑中命题。 

#某物或者是 A ， 或者是非 A ; 第三者是没有的。 

这+命题的含义，首先 是:* 一切事物都是 对立物 ，都是要么肯 
定地、要么否定地規 定了的东西。 ——这是一个重要命题，它的必 
要性在 于：同 一过渡为差异，差异又过渡为对立。 ** 不过这个命题 
往往不是在这个意义下被了解的，而通常只是指从一切宾词中，或 
者是这个宾词本身，或者是它的非有，适合某一事物。对立物在这 
里单纯意谓着缺少，或不如说无规定性；这个命题是如此不重要， 
以至不値得费事去说它。假如采用甜、绿、四方等规定，——而且 
这样会要采用一切宾词——来说精神要么是甜的，要么不是甜的， 
要么是绿的，要么不是绿的，如此等等，那就是什么也引导不出来 
的废话。规定性、宾词是要和某物相关的•，命 题说 某物被规定了，那 
末，这个命题在本质上就应当包含这一点 ，即： 规定性要更确切地 
规定自己，变成 自在的 规定性，变成对立。但它不这样做，却只是 
在那样无聊的意义，从规定性转到规定性一般的非有，回到不规定 

、参看第143页。 
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上去了。 

其次，排中命题又区別于前面考察过的同一命题或矛盾命题， 
矛盾命题这样说 •_ 既是 A 又是非 A 的东西是沒有的。 # 它的含 义是: 
没有既不是 A 、 又不是非 A 的东西，沒有对于对立漠不相关的一个 
第三者。但在这个命题本身中，的确就有对于对立漠不相关的第 
三者，那就是已在那里的 A 本身。这个 A 旣不是 + A ， 也不是 一 A ， 
同样也可以旣是 + A ， 又是 一 A 。 ——那应该要么是 + A 、 要么是一 A 
的某物，因此便和 + A 及一 A 都相 关了； 再者，某物旣然和 A 相关， 
它就应该不与非 A 相关，同样，它旣然与非 A 相关，就应该不与 A 
相关。所以某物本身就是那个应该被排除的第三者。由于对立的 
规定旣是在某物中建立起来，同样又是在这一建立中被扬 弃掉； 所 
以第三者这里具有值死的某物的形态，而更深刻地看来，它却是 
反思的统一；对立之转回为这种统一，正如它之转回为根据。 

注释三 

同一、差异和对立之过渡为矛盾，正象它们之过渡为它们的眞 
理一样; 4假如同一、差异和对立这几个最初的反思规定都用了一 
个命题来提出，那么，矛盾这一规定就更加应该用 “一 切事物本身 
都自在地是 矛盾的”这一命题来包括和表达，幷且诚然是以这样的 
意义 ，即： 这个命题比其他命题更加能表述事物的眞理和本质。矛 
盾出现于对立之中时，它不过是发展了的无，无已经包含在同一之 
中幷且表明了同一命题什 么也没有说。 这个否定进一步把自己规 


* 参看第144页。 

** 参看第 144— 145页。 
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( IV ， 67—68) 


定为差异和对立，而这现在就是建立起来的矛盾。 

#但是，矛盾似乎幷不象同一那样是本质的和內在的规定，这 
是自古以来的逻辑和普通的观念的根本成见 之一； 是呀1假如要 
谈到髙低的次序，幷把这两个规定分別固定下来，那么，就必须承 
认矛盾是更深刻的、更本质的东西。因为同一与矛盾相比，不过是 
单纯直接物、僵死之有的规定，而矛盾则是一切运动和生命力的根 
源； 事物只因为自身具有矛盾，它才会运动，才具有动力和活动。 

* 通常人们总是首先把矛盾从事物、从一般有的、眞的东西中 
去掉，断言没 有任何矛盾的 东西；然后又反过来把矛盾推到主观反 
思之中，似乎主观反思通过关系和比较才建立了矛盾。但即使在这 
种反思中，矛盾其实也不存在。因为矛盾的东西是不可 想象的 、无 
法思绻的。 总之，不论在现实的事物中或在思维的反思中，矛盾都 
被认为是偶然，好象是一种不正常的现象或一种暂时的病态发作。 

〃但是，至于有人主张沒有矛盾，主张矛盾不是当前现有的东 
西，那么，我们倒不需为这样的断言去操 心； 一个本质的绝对规定 
^定在一切经验中 、一 切现实事物中 、一 切槪念中都找得到的。以 
前在无限物那里，我们已经谈过同样的事情，无限物就是在有之范 
围內显露出来的矛盾。普通经验本身也表明，至少 有一大 堆的矛 
盾的事物、矛盾的结构等等，其矛盾不仅仅呈现于外在反思之中， 
而且也呈现在它们本身之中。其次，矛盾不单纯被认为仅仅是在 
这里、那里出现的不正常现象，而且是在其本质规定中的否定物， 
是一切自己运动的根本，而自己运动不过就是矛盾的表现。外在 
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的感性运动本身是矛盾的直接实有。某物之所以运动，不 仅因为 
它在这个“此刻”在这里，在那个“此刻”在那里，而且因为它在同一 
个“此刻”在这里又不在这里，因为它在同一个“这里”同时又有又 
非有。我们必须承认古代辩证论者所指出的运动中的矛盾，但不 
应由此得出结论说因此沒有运动，而倒不如说运动就是实有的矛 
盾本身。 

* 同样，內在的、自己特有的自身运动，一般的冲动（单子的欲 
望或冲力 Nisus ， 绝对单纯物的隐德来希 Entelechie )， 不外 是：某 

物在同一个观点之下，旣是它自身，又是它自身的欠缺或否定物。 
抽象的自身同一，还不是生命力；但因为自在的肯定物本身就是否 
定性，所以它超出自身幷引起自身的变化。某物之所以有生命，只 
是因为它自身包含矛盾，幷且诚然是把矛盾在自身中把握和保持 

b 

住的力量。但是，假如一个存在物不能够在其肯定的规定中同时 
袭取其否定的规定，幷把这一规定保持在另一规定之中，假如它不 
能够在自己本身中具有矛盾，那么，它就不是一个生动的统一体， 
不是根据，而且会以矛盾而消灭。——思辨的思维唯在于思维把 
握住矛盾幷在矛盾中把握住自身，不似表象那样受矛盾支配，而只 
是让矛盾把它的规定消解为其他规定，或说洧解为无。 

〃假如在运动、冲动以及如此等类中，矛盾对于表象说来，是 
在这些规定的单纯性中掩盖住了，那么，在对比规定中就正相反， 
矛盾就会直接显露出来。上与下、左与右、父与子等等以至无穷最 
琐曆的例子，全都在一个事物里包含着对立。上是那个不是下的 


* 参看第 146— 147页， 
** 参看第148页。 
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东西；上被规定为只是这个而不是下，幷且只是在有了一个下的情 
况下 才有的，反过来也是如此;在每一个规定中就包含着它的对立 
面。父亲是儿子的另一方，儿子也是父亲的另一方，而毎个另一方 
都是这样另一方的另一方；同时每一规定只是在与其他规定的关 
系中才有的，这些规定之有是一个长在。父亲除了对儿子的关系 
以外，就其自身说，也还是某种事物，但那样他便不是父亲而是一 
个一般的人；正如上与下、左与右除了关系而外，也还是自身反思 
的，也是某种♦物，但那样就仅仅是一般位置了。 一 ■对立物之所 
以包含矛盾是因为它们在同一观点下，旣彼此相关或说互 相扬弃 
而又彼此漠不 相关。 当表象转到各规定漠不相关的环节时，它忘 
记了其中否定的统一，因此只记得它们是一般的差异物，在这样的 
规定之下，右就不再是右，左就不苒是左，如此等等。但是，由于表 
象面前的确有右与左，所以它仍旧面临着这些相互否定的规定 ，一 
个规定另一个规定之中，同时它们在这种统一中又不相互否定， 
而每一个都是漠不相关的、自为的。 

* 因此，表象固然到处都以矛盾为其內容，但不曾意识到 矛盾; 
它仍旧是外在的反思，这种外在的反思从等同转到不等同，或者说 
从有区別物的杏定关系转到它们的自身反思之有。这种反思使这 
两种规定外在地彼此对立，它所注意的，只是这两种规定而不是过 
漩，但这过渡却是本质的东西幷包含矛盾。——这里也要提一下 
机譬的反思，那倒是把握幷表达了矛盾的。的确，机智的反思虽然 
沒有表述出事物及其关系的槪念，幷且只以表象规定为它的材料 
和內容，可是它毕竟将事物纳入一个包含其矛盾的关系之中，幷完 

•i 
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全 通过矛 盾使搴物的概念映现出来。 


但 思维的 理性则可以说 


是使差异物变钝了的区別锋利起来，使表象的简单多样性尖锐化， 
达到本质的区別，达到对立。多样性的东西，只有相互被推到矛盾 
的尖端，才是活泼生动的，才会在矛盾中获得否定性，而否定性则 


是自己运动和生命力的內在脉搏。 

关于 上帝存在的本体论的证明， 我们已经谈到过其中的根本 
规定就是一切 实在的总体。 关于这个规定，人们通常总是首先指 
出它是可能的，因为它不包 含矛盾 ，而实在则怳仅被当作是沒有限 
制的实在。我们曾经谈到过，这样一来，那个总体就将变成单纯 
的、不曾规定的有了，或者，假如实在的确被当作是许多被规定了 
的东西，那个总体也就将变成一切否定的总体。假如更仔细地看 
待实在的区別，那么，区別就将从差舁变为对立，幷从而变为矛盾， 
一切实在的总体也总之将变为绝对的自身矛盾。表象的、非思辨 
的思维之对矛盾，就象自然 对空虚 那样，通常怀着 恐怖， 这种恐怖 
使人抛弃上述 结论； 因为这种思维停留在矛盾消解为无这种片面 
观察上面，幷不认识矛盾的肯定方面，就这个肯定方面说，矛盾就 
将 变为绝对的能动性和 绝对的根据。 

总之，从观察矛盾的本性，就会出现这种情况，即 ：假如 在一件 
事情中 能够指出矛盾，这就其本身而言，可以说还幷不是这件事情 
的损害、欠缺或过错。每一规定、每一具体物、每一槪念在本质上 
倒不如说是有区別的和可区別的环节之统一，这些环节通 过规定 
了的、本质的 区别而过渡为矛盾的环节。这个矛盾的东西当然要 
消解为无，它回到它的否定的统一。事物、主体、槪念，本身都正是 
这种 否定的统一；它本身 是一个 自在的矛盾物，但又 是消解了的矛 


第一部分作为反思自身的本质 （ IV , 71—72) 

盾:它 是根据，这个根据包含幷担负其规定。事物、主体、槪念在自 
己的范围內自身反思，就是自己的消解了的矛盾，但它的整个范围 
又是一 个规定了的、有差异的 范围；所以它是一个有限的范围，而 
这就意谓着是 矛盾的 范围。这个范围本身幷不是这种较高级矛盾 
的消解，而是有一个较高的范围作它的否定的统一，作它的根据 3 
因此，有限的事物在其漢不相关的多样性中，总是这个自身矛盾、 
自己 破裂的东西并 且转回到它们的根据里去。 -一一 正如以后还将 
考察的那样， 从 一个有限和偶然的东西到一个绝对必然的本质的 
眞的推论，幷不在于要把有限和偶然的东西当作一个莫立 根据并 
始终在典立 根据那样的有从那里出发来推论，而在于把那直接包 
含 于偶然 的东西，从一个正在崩溃 、本身自在矛盾的 有出发到绝对 
必然的有那样来推论，或者说，要证明的毕 竟是： 偶然的有自在地 
回到它的根据，它在根据中扬弃自己，——其次，它只是这样来通 
过回归而建立根据，即它反而把自己造成是建立起来的东西。在通 
常的推论中，有限物之有，出现为绝对物的 根据； 因为有 有限物，所 
以有绝对物。但眞理却是 ：因为 有限物是自在的自身矛盾的对立， 
因为没有有限物，所以有绝对物。就前一意义说，推论的命题是这 
样的 ••有 限物之有就是绝对物之有 •，就 后一意义说，即 是：有 限物之 
非有就 是绝对物之有。 



(IV ， 73—74) 


第三章根据 


本质规定自身为根据。 

正如无首先是和有在单纯的、直接的统一中那样，本质的单纯 
同一在这里也首先是和它的绝对否定性在直接的统一之中。本质 
只是它的这个否定性，这个否定性就是纯粹的反思。本质作为有 
之自身回归，就是这种纯粹否定性•，所以它就自在而言或对我们而 
言，都是 被规定 为根据，在根据中有就自己消解了。但这种规定性 
幷不是 由本质 自身建立的；或者说，正因为本质自身不曾建立它的 
这种规定性，它就不是根据。但它的反思却在于把自身建立 并规定 
为本质自在地就是的那个东西，即否定物。肯定物和否定物构成 
本质的规定，本质在这个规定中象在它的否定中一样消失了。这 
两个独立的反思规定扬弃自身，而那个消灭了的规定就是本质的 
眞的规定。 

因此 ，根据 本身是本质的 反思规定之一 ，但却是最后的，或不 
如说，只是这样的规定 ，即： 它是扬弃了的规定。反思规定，当它消 
灭时，就获得了眞的意义，是它本身中的绝对反动，即那个适合于 
本质的建立起来之有，只是作为扬弃了的建立起来之有，反过来 
说，唯有那个自身扬弃的建立起来之有，是本质的建立起来之有。 
本质，当它规定自身为根据时，就把自己规定为不被规定的东西， 
幷且唯有它的规定之有的扬弃才是它的规定 3 -—在这个规定之 
有中，亦即在自身扬弃中，它不是从他物发生的，而是在其否定性 
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中与自身同一的本质。 

假如把规 定当作 最初的 、直接 的东西 ，从 那里出发前进到根据 
(通过规定的本性，它是要由自身而消灭的），那么，根据就首先是 
由那个最初的东西而规定的。不过这个规定 ，一 方面作为规定的扬 
弃，只是恢复了的、淨化了的或启示了的本质同一性，这个同一性 
就 是自在的反思 规定;——另一方面，这个否定运动，耍作为规定， 
才是那个反思规定性的建立，那个规定性表现为直接的规定性，但 
它只是由排除自身的根据的反思建立起来的，幷且在这里只作为 
建立起来的或被扬弃的东西。——因为本质把自身规定为根据， 
所以它只是 从自己 发生出来的。它作为 根据， 就把自 S 建立为本 
质， 而它的规 定也就 在于它把自己建立为本质。这种建立是本质 
的反思，反思在其规定中扬弃 自身，就前一方面说是 建立， 就后一 
方面说是本质的建立，所以两者都是在一个活动之中。 

反思是一般 的纯粹中介， 根据是本质同自身的实 在中介 。前 
者即无通过无而回卸自身的运动，是一个事物在一 ■个 他物中 的映 
现，但因为对立在这个反思中还不具有独立性，所以那第一个，即 
映现的东西，幷不是肯定物，而那第一个在其中映现的他物，也不 
是否定物。两者都是基质，但毕竟不过是想象力的基质;它们还不 
是自身相关的。纯粹中介只是纯粹关系，沒有关系者。进行规定的 
反思诚然建立了这样与自身同一但同时又只是 被规定的关系 。反 
之，根椐是实在的中介，因为它包含作为扬弃了的反思那样的反 
思； 它 是那个 通过其非有回到自身并建立自身的本质。 依照扬弃 
了的反思的这个环节，建立起来的东西就获得了这样一个东西的 
直接性 规定，这个东西在关系或自 己的映象之 外与自己同一。这个 



( IV ， 75-76) 
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直接物是那通过本质而恢复的有，即反思的非有，本质通过它便有 
了自身中介。本质作为否定的本质，转回到自身;所以它在回归到 
自身中便给予自己以规定性，这个规定性正因此而是自身同一的 
否定物，是被扬弃的建立起来的东西幷且作为本质的自身同一，作 
为根据，又同样是有 的物。 

* 根据第一是 绝对的根据， 在这个根据中，本质对于根本关系 
说来，首先是 基础; 但更确切地说，它是把自身规定为 形式和质料， 
幷且给予自己一个 内容。 

第二，*根据作为一个规定了的內容的根据，是被 规定的内容， 
由于根本关系在其实在化之中总是外在于自身的，它便过 渡为有 

条件的 中介。 

第三，根据事先建立一个条伴；但条件也事先建立根据；无条 
件的东西是条件的统一，是* 自在的事实， 它通过有条件的关系的 
中介,过渡为存在。 


注 释 

*根据也象其他反思规定一样，曾经用一个命题来表 达：一 
切搴物都有其充分的根据。—— * 这一 命题通 常不外 是说: 有了什 
么东西，就必须不把它看作 是有的直接物 ，而要看作 是建立起来的 
东西; 它幷不停留在直接的实有或一般的规定性上，而是要从那里 
回到它的根据里；在这样的反思里，它就作为被扬弃的东西，幷且 
是在它的自在、自为之有中。所以用根据命题就说出了商身反思 
与单纯的有对立那种本质性。—*对根据加 上充分的这 几个字 

* 参看第150页。 
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眼，确是很多佘的，因为这是不说自明的事;假如对某个事物说来， 
根据不充分，那么，那个事物便沒有根据，但一切事物都应该有一 
个根据。*然而莱布尼茨却主要是专心致志于充分根据的原理，甚 
至把它作为他的全部哲学的根本命题；比起通常对这个命题所联 
系的意义和槪念来，他对这个命题所联系的意义更深刻，漑念更 
重要，因为人们还仅仅停留在直接的表 述上； 尽管这个命题即使 
仅仅在这样的意义上，也已经必须被认为是重要的 ，即： 在其直 
接性的这样的有被宣称为是不眞的，幷且本质上是一个建立起来 
的东西，而根据则被宣称为是眞的直接物。 * 但是莱布尼茨却主要 
把根据之充分和严格意义的因果性，即机械的作用方式对立起来。 
当有了这一外在的、就其內容说只限干一种规定性的活动时①， 
那由此活动而建立的各种规定便外在地幷偶然地进入一种联系之 
中 ，部分 的规定将通过其原因来理解 •， 关系构成一个存在的本质 
的东西，但它们的关系却不包含在机械性的原因之內。 * 这种关 
系，作为本质的统一那样的整体，只是在概念中，在目的中。就这 
种统一而言，机械的原因是不充分的，因为沒有象规定之统一那样 
的目的作它们的基础。莱布尼茨把充分根据了解为这样的根据， 
即.它对于这种统一也是充分的，因此它自身不止包括单纯的原因， 
而且也包括最终的原因或目的的原因。 ** 但这神根据规定不是这 
里的事；目的论的根据属于概念和通过槪念那样的中介 、即 理性的 
范围 O 


①指严格意义的因果或机械作用。泽者 
* 参看第150页。 

** 参看第151页^ 
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甲、绝对的根据 

1. 形式与本质 

反思规定在回到根据时，它就是最初的、直接的、一般实有，要 
作为开端。但实有还只具有建立起来之有的意义，幷且在本质上 
事先建立 了一个根据，——这是在如下的意义上 ，即： 它不如说是 

I 

幷未建 立根据，而这种建立就是它自身的扬弃，直接物倒是建立起 
来的东西，根据却是非建立起来的东西。正如以前所看到的那样， 
这种事先建立就是退回到建立者身上去的那种建立；根据作为扬 
弃了的规定之有，就不是不曾规定的东西，而是那种通过自身来规 
定的本质，但又是作为不曾规定的、或扬弃了的建立起来之有那样 
被规定的东西。根据是那种在其否定性中与自身同一的本质。 

因此，本质的规 定性， 作为根据，就变成 根据和有根据的东西 
的双重化的规定性。它第 一被规 定为作为根据那样的本质，必须 
是与建立起来之有对立、作为 非建立起来之 有那样的本质。第 二， 
它是有根据的东西，是直接物，但这直接物不是自在、自为的，是作 
为建立起来之有那样的建立起来之有。因此，这个有根据的东西 
或直 接物同样是自身同一的，但却是否定物的自身同一。自身同 
一的否定物和自身同一的肯定物于是就成为 一个并且是同一个同 
一 性。 因为根据是肯定物的自身同一，或者甚至是建立起来之有 
的自身同一；有根据的东西是作为建立起来之有那样的建立起来 
之有，但它的这种自身反思却是根据的同一。——这种单纯同一 

I 

本身幷不是根据，因为根据是本质 轉立 为非建立起来的东 西与建 
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立起来之有 对立。它作为这种被规定的同一性的（根据的）和否定 
的同一性的（有根据的东西的）统一，是与其中介相区別的一般 

本质。 


这种中介和它所由发生的先行的反思比较起来，它第一不是 
纯反思，因为纯反思与本质不相区別，幷且在纯反思中也还沒有否 
定物，因而也还沒有各种规定的独立性。但在作为扬弃了的反思 
那样的根据中，这些规定却具有一个长在。-—这种中介也不是 
进行规定的反思，那种反思的各种规定都具有本质的独 立性； 因为 
独立性在根据中就消灭了，那些规定在根据的统一中只是建立起 
来的。 根 据的这个中介因此是 纯粹的 和进行规定的反思的 统一; 
它的规定或说建立起来的东西具有长在，反之，那些规定的长在也 
是一个建立起来的东西。因为它们的这个长在本身是一个建立起 
来的东西，或说具有规定性，所以它们便和它们的单纯同一相区 
別，幷构成与本质 对立的形式。 

本质具有一种形式和形式的规定。作为根据，它具有一个牢 
固的直接性或说是 基质。 这样的本质本身是与它的反思合而为一 
的，幷且与这个反思的运动不相区別。因此它幷不是那种为反思 
所经过的本质；它也不是反思可以当作一个最初的东西来开始那 
样的本质。这种情況使一般反思的表述很困难；因为人们毕竟不 
能说本 质回到 自身，本质自身映现，因为它幷不是在它的运动之前 
或之中，因为它的运动幷无反思可以在其中经过的基础。一个相 
关的东西要在被扬弃的反思的这个环节之后才在根据中出现。但 
本质作为相关的基质，却是被规定的 本质； 它由于这个建立起来之 
有便 i 质上具有在它之中的#式。——另一方面，形式规定现在则 


( IV ， 79—80) 
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是作为在 本质中 的规定 ，本质为这些规定的基础 ，象不曾规定的东 
西那样，它在其规定中对这些规定是漢不相关的；这些规定在它之 
中具有自身反思。反思规定应该在本身中具有其长在，幷且是独 
立的；但它们的独立性就是它们的消解，所以它们是在一个他物中 
具有它们的独立性；但这种消解本身是这样的自身同一或说是它 
们给自身的长在的根据。 

总之，一切被规定的东西都属于 形式; 被规定的东西是形式规 
定，因为它是一个建立起来的东西，所以与它是其形式那样的一个 
东西相区別;规定性，作为质，是与 其墓质 ，即有，合而为 一的； 有是 
直接被规定的东西，它与它的规定性还不曾区別开，——或者说它 
在规定性中还不曾自身反思，正如这种规定性因此是一个有的规 
定性，还不是一个建立起来的规定性那样。再者，本质的形式规 
定，作为反思规定性，就其较确切的规定性而论，就是以前考察过 
的 同一和区别两 个环节，而区別则一方面作为差异 ，一 方面作为对 
立。 但是还有一层， 根据关系 也属于形式，在这种情况下，根据关 

tv 

系固然是被扬弃的反思规定，但本质同时也因此作为建立起来的 
东西了。另一方面，根据自身所具有的同一，却不属于形式，即是 
说： 扬弃了的建立起来之有和建立起来之有本身,——根据和有根 
据的东西，-— 是一个 反思，它构成作为 单纯基 础那样的本质，而 
这个基础则是形式的 长在。 不过这种长在是在根 据中建 立的； 或 
者说这个本质本身是本质上作为被规 定的； 它因此又一次成为根 
据关系的环节和形式。- — -这种长在是形式和本质绝对的相互关 
系 ，即： 这种本质是根据和有根据的东西单纯的统一，但正是在这 
个统一中，本质本身是被规定的或说是否定物，幷且自身作为基础 
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而与形式相区別，可是这样它本身又同时成为根据及形式的环节。 

形式因此是完成了的反思的整体；它也包含反思的这种规定， 
即是被扬弃了的；因此，当形式是它的规定的统一时，它也同样是 
与它的扬弃了的有、即与一 个他物相关， 这个他物本身不是形式， 
而是形式在它 之中。 形式作为 本质的 自身相关的否定性，与这个 
单纯的否定物对立，是建立的和 规定的 形式；反之，单纯的本质则 
是不规定的、 不活动 的基础，反思规定在基础中具有长在和自身反 
思。——外在的反思常常停留在本质和形式的这种区別上面；这 
种区別是必要的，但进行这种区別，本身就是本质和形式的统一、 
正如这种根据的统一就是排斥自身幷把自身造成为建立起来之有 
的那个本质。形式就是绝对否定性本身或说是否定的绝对自身同 
一，^^质正因此就不是有而是本质。这种同一，抽象地看来，是与 
形式对立的本质;正如否定性被抽象地看作是建立起来之有，就是 
个別的形式规定。但是规定，正如它自身表明过的那样，在其眞理 
中就是全部的自身相关的否定性；这个否定性作为这种同一，就是 

杳 

在它本身中的单纯本质。因此，形式在其自己特有的同一中具有 
本质，正如本质在其否定的本性中具有形式。 * 所以不能问 形式怎 

r 

样術加到本质上去的 ，因为形式只是本质在自身中的映现，是本质 
自己特有的內在反思。形式在它本身中同样是回到自身的反思或 
同一的本质；在它规定时，它把规定造成是作为建立起来之有那样 
的建立起来之有。——所以形式幷不规定本质，好象它眞是事先 
建立，与本质分离似的，因为这样，它就是非本质的、不断消灭的反 
思规定；这样它本身倒更加是它的扬弃的根据或它的各规定的同 


* 参看第151页。 
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一 关系。所以形式规定本质，是指形式在其区別中就扬弃这种区 
別本身，幷且是自身同一，这个同一作为规定的长在，就是本质；形 
式就是要在其建立起来之有中被扬弃而又要在被扬弃之有中具有 
长在的这种矛盾，——因此它就是作为在被规定或被否定之有中 
与自身同一的本质那样的根据。 

形式和本质这些区別因此只是单纯形式关系本身的环节。但 
必须仔细考察幷把握住它们。进行规定的形式就象被扬弃的建立 
起来之有那样自身相关，这种形式从而自身与它的同一就象与一 
个他物那样相关。它建立自身象被扬弃了一样；因此它事先建立 
它的同一；按照这一环节，本质就是不曾规定的东西，对它说来，形 
式就是一个他物。这样，本质就不是成为在它自身中的绝对反思 
的那个本质，而是被规定为无形式的同一;它就是质 料①。 

2- 形式与质料 

当本质的反思规定自身对待本质和对待无形式的不曾规定的 
东西一样时，本质就变成质料。所以质料是单 纯的、 无区別的同 
一 ，它是带着这样规定的本质，即是形式的他物。因此，*质料是形 
式的特殊 基础或 基质，因为它构成形式规定的自身反思或说独立 
物，它与这个独立物相关正如对它的肯定的长在一样。 

1. * 假如抽掉一个某物的一切规定、一切形式，那么，余留下来 
的就只是不曾规定的质料。质料是一个绝对抽 象物。 (■ 一一 质料是 


①这里的质料 Materie , 和“物质”是同一个字，但因照顾到自亚里士多德以来的 
传统用语，故采用“质料”这一译法。——译者 
* 参看第〗51页。 
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看不见、模不着的、如此等等，——人们看到、模到的东西，是一个 
被规定了的点料， 即一个质料和形式的统一体。)但质料由之而发 
生的这个柚象，不仅是外在地拿走和扬弃形式，而是形式通过它本 
身还原为自身，如上面已经看到过的，是还原为这种单纯的同一。 

其次，形式 事先建 立质料，它自身与质料相关。但因此两者自 
身都发现彼此幷非外在地和偶然地相对；质料或形式都不是出于 
本身，換句话说，都不是永 久的。 质料是对形式漠不相关的，但这 
种漠不相关却是自身同一的规定性，形式回到这个规定性就象回 
到它的基础一祥。形式之 事先建 立质料，恰恰 在于: 它把自身当作 
被扬弃了的东西那样来建立，从而自身与它的这种同一相关也和 
与一个他物相关一样。反过来说，形式也是被质料事先建 立的； 因 
为质料不是那个本身直接成为绝对反思的单纯本质，而是本质被 
规定为肯定物，即这个肯定物只是作为扬弃了的否定。——但是 
从另一方面看，因为形式只有在它扬弃自身从而寧 先建立 质料的 
情况下，形式才把自身建立为质料，于是质料使也被规定为 无根据 
的 长在。同 样/质 料幷不规定为形式的根据；而由于质料建立自 
身为被扬弃的形式规定的抽象同一，它便不是作为根据那样的同 
一 ，在这种情况下，形式对质料也是无根据的。形式和质料因此是 
彼此同样被规定的，不是相互建立的，不是彼此互为根据。质料不 
如说是根据和有根据的东西的同一，作为基础而与形式关系对立。 
形式和质料这种共同的漠不相关的规定，是质料本身的规定，幷且 
构成两者的相互关系。同样，形式的规定，它成为这两个有区別的 
东西的关系，也是两者相 互对待的另一环节。—— * 质料被规定为 

* 参看第151页。 
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漠不相关的，与形式之被规定为 能动的 对比， 便是被动的。 形式作 
为自身相关的否定物，是自身矛盾，是自己消解、自己排斥幷规定 
自己的东西。它自身与质料相关，它幷且被 建立起 来与它的这个 
长在①相关就象与一个他物相关那样。反之，质料则被建立起来 
只与自身相关，而对他物漠不相关；但它却 自在地 与形式相关；因 
为它包含扬弃了的否定性，幷且只是由于这一规定才是质料。它 
之所以对形式相关就象对一个他物相关那样，只是因为形式不是 
在它之中建立的，因为它仅仅自 在地是 形式。它包含形式,把形式 
禁锢在自身之中，幷且对形式绝对可以接纳，它之所以如此，只是 
因为它在它之中绝对具有形式，因为这一点是它的自在之有的规 
定。因此 ，质料 必须形 式化； 而形式自身也必须 质料化 ，形式必须 
在质料中给予自身同一或说长在。 

2 -因此，形式规定质料，而质料也将被质料规定。—因为 
形式是绝对的自身同一，所以把质料包含在自身之中；同样，因为 
质料以其纯粹的抽象或说绝对否定性而在它本身中具有形式，所 
以形式对质料、以及由形式而规定质料的能动性，不如说只是两者 
淇不相关 和区別性那种 映象的 扬弃。规定的这种关系，就是两者 
毎一个都通过自己的非有而以自身为中介，——但这两个中介是 
一 个运动和它们的原始同一的恢复，—即它们的外在化的內 
在化。 

第一， 形式与质料互 相事先 建立。如以上看到过的，这不过是 
说： 一 个本质的统一，本身是否定的自身关系，所以它自身便分裂 

①指“质料”。译者 

♦ 参看第152页。 
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为二，一'是本质的同一，被规定为漠不相关的基础，一'是本质的区 
別、或说否定性，作为进行规定的形式 3 本质与形式作为形式与质 
料是相互对立的，而本质与形式的那种统一，就是绝对 的根据 ，这 
个根 据规定 自身。当那种统一把自身造成是差异物之时，关系由 
于差异物的根本同一也就变成相互的事先建立。 

第二， 形式作为独立的，无论如何也是本身扬弃的 矛盾； 但形 
式也被建立为这样的矛盾，因为它旣是独立的，又是本质上与一个 
他物相关的；——所以它扬弃自己。形式本身旣然是两方面的，那 
么，这种扬弃也就有两面 ，第一 ，形式扬 弃它的独立性 ，它使自身成 
为一个建 立起来的东西 ，成为一个在一个他物中的东西，而它的这 
个他物就是质料。 第二 ，形式扬弃它与质料对立的规定性，扬弃它 
与质料的关系，从而撝弃它的建立起来之有，幷因此给予自身以长 
在。 由于形式扬弃它的建立起来之有，所以它的这种反思就是自 
己的同一，形式便过渡为这种同一；但是，由于形式同时把这种同 
一外在化了，幷且当作质料而与自身对立起来，所以建立起来之有 
的那种自身反思便与一种质料联合为一，形式就在质料中获得长 
在；于是形式就旣是消融于与作 为一个他物那 样的质料联合之中， 
一一 依照第一方面，形式把自身造成是一个建立起来的东西，一- 
又同时消融于 与它自己的同 一联合之中。 

质料被形 式的能动性所 规定，这种能动性在于形式否定地对 
待 自身。 但反过来，它因此也否定地对待质料;然而质料之被这样 
规定，也同样是形式自己本身的运动。形式摆脫了质料，但它扬弃 
了它的这种独立性；但它的独立性本身就是质料，因为在质料中， 
它具有它的本质的同一。当形式这样 把自身 造成是建立起来的东 
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西时，这与它把质料造成是一个被规定的东西，是同一回事。—— 
但从另一方面来考察，形式自己特有的同一同时也外在化自身，幷 
且质料是它的他物；在这种情况下，质料也不会被规定，因为形式 
扬弃了它自己特有的独立性。不过质料只在与形式相对，才是独 
立的；当否定物扬弃自身时，肯定物也扬弃自身。所以当形式扬弃 
自身时，质料所具有与形式对立的那种规定性就消逝了，那种规定 
性就是不曾被规定的长在。 

其次， + 那表现为 形式的 活动的东西，同样也是 质料本身特有 
的运动。 质料的自在之有的规定或“应当”，就是它的绝对否定性。 
由于这种否定性，质料绝对不仅是自己与形式相关象与一个他物 
相关那样，而且这个外在物就是形式，质料本身就包含形式，把形 
式禁锢在自身之中。质料是形式所包含的同一个自在的矛盾，幷 
且这个矛盾和它的消解一样，只是一个矛盾。但质料是自身矛盾 
的，因它作为不曾规定的自身同一，同样是绝对否定性；它因此在 
自身中扬弃自身，而它的同一便崩溃于它的否定性之中，幷且这个 
否定性在同一中获得了它的 长在。 所以当质料被作为一个外物那 
样的形式所规定时，它便因此达到了它的 规定； 无论是就形式或质 
料说，它们对待关系的外在性就 在干： 两者毎一个的统一、尤其是 
它们的原始统一在其建立中，同时也是 事先建立的， 因此，自身关 
系同时也是对被扬弃的东西的关系或说对他物的关系。 

第三， 通过形式和质料的这种运动，它们的原始统一，一方面 
是恢复/，另一方面现在又成为一个建立起来的统一了。质料旣 
规定自身，而这种规定对它说来，又是形式的一个外在的行动；反 

* 参看第152页。 
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过来说，形式也只规定自身，或说它在它本身中就具有它所规定的 
质料，好象它在其规定中对待一个他物那样 ，形式 的行动和质料 
的运动是同一回事，不过前者是一种行动，就是说象建立起来的那 
样的否定性，后者则是运动或变，即象 自在之 有的规定那样的否定 
性。结果因此是自在之有和建立起来之有的统一。 * 质料被规定 
为这样的质料，或说必然有一个形式，而形式则总是质料的、长在 
的形式。 

形式，假如它事先建立一个质料作为它的他物，便是有 限的。 
同样，假如质料事先建立形式作为它的非有，便它是 有限的 质料； 
它也不是它和形式统一的根据，而只是为形式作基础。但无论这 
种有限的质料或;有限的形式，都不具有 眞理； 每一个都与另一个相 
关，或说只有它们的统一才是它们的眞理。这两个规定转回到这种 
统一之中，幷且在其中扬弃它们的独立性；这种统一因此表明自身 
是它们的根据 a 所以质料不是作为质料那样的质料，而是本质与 
形式的绝对统一，只有在这种情况下，质料才是它的形式规定的根 
据；同样，形式只有在它也同是一个这样的统一的情况下，才是它 
的各规定长在的根据。但这一统一作为绝对否定性，更确切地说， 
作为排除的统一/是在它的反思中事先建 立的； 或者说，这是一个 
行动，它在建立中作为建立起来的东西而在统一中保持自身幷排 
斥自身，与作为自身那样的自身相关幷与作为一个他物那样的自 
身相关。或者说，质料被形式所规定，就是本质作为根据、通过它本 
身、幷通过它本身的否定而与自身统一的中介。 

形式化的质料或具 有长在的形式，现在不忟是那种根据与自 

♦ 参看第152页。 
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身的绝对统一，而且也是建立 起来的 统一。这就是上面所考察的 
运动，在这个运动中，绝对根据表明了它的各环节旣是自身扬弃 
的，从而又是建立起来的。換句话说，恢复了的统一，在它与自身 
消融之中，自身旣排斥了自身，又规定了自身；因为统一旣然由否 
定而发生，便也是否定的统一。因此它是形式和质料的统一，作为 
两者的基础，但却是规 定了的基础， 这基础是形式化的质料，但对 
形式和质料却作为对被扬弃的和非本质的那样，都漠不相关。这 
个规定了的基础就是 内容。 

3. 形式与内容 

形式首先与本质对立；所以它是一般根据关系，幷且它的规定 
是根据和有根据的东西。然后它与质料对立；这样，它就是进行规 
定的反思，它的规定就是反思规定本身及其长在。最后，它与內容 
对立；这样，它的规定又是它本身和质料。那以前与自身同一的东 
西，最初是根据，然后是一般长在，最后是质料在形式的支配之下， 
幷且又是形式的规定之一。 

內容第 一 具有一个形式和一个质料 5 它们属于內容幷且是本 
质的；內容是它们的统一。但由于这个统一同时是 规定了 的或说 
建立起来的 统一，所以內容与形式对立；形式构成建 立起来之有， 
和內容相对比，就是非本质的。因此，內容对形式是漠不相关的; 
形式旣包括形式本身，又包括质料；而內容也具有一个形式和一个 
质料，它构成两者的基础，而两者对它说来则仅仅是建立起来 
之有。 

第二，內容在形式和质料中都是同一的，以致这两者都只象是 
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漠不相关的、外在的规定。它们是一般的建立起来之有，但这个建 
立起来之有却在內容中转回到统一或根据去。因此，內容的自身 
同一就一方面是那对形式漠不相关的同一，而另一方面它又是根 
据的同一。根据首先是在內容中消失；但內容同时又是形式规定 
的否定的自身反思；因此，最初对形式仅仅漠不相关的那个內容 
的统一，也是形式的统一或者说根 据关系 本身。因此，內容就以这 
个根据关系为其本 质的# 式，而根据则反过来具有一个 内容。 

根据的內容就是回到与自身统一中去的根据；根据首先是那 
个在其建立 S 来之有中与自身同一的本质；本质作为对其建立起 
来之有相差异幷且漠不相关，便是不曾规定的 质料; 但本质作为內 
容，便同样是形式化的同一，而且这种形式将成为根据关系，因为 
它的对立的规定在內容中也都被建立为被否定了的。——其次， 
內容在自身中不仅被规定得像一般漠不相关的东西、即质料那样， 
而且被规定为形式化的质料，以至形式的规定都具有一个质料的、 
溴不相关的长在。內容一方面是根据在其建立起来之有中本质的 
自身同一，另一方面是与根据关系对立的建立起来的同一；这个建 
立起来之有，在后一个同一中作为形式规定，是与自由的建立起来 
之有相对立的，就是说，与作为根据和有根据的东西的整个关系的 
那个形式相对立；这个形式是全体的、自身回归的建立起来之有， 
而那个形式则因此仅仅是直接的建立之有那样的建立起来之有， 
即 规定性 本身。 

这样，根据就总是使自身成为被规定的根据，而这个规定性本 
身是双重的 ，即： 第一是形式的，第二是內 容的。 前者是根据的规 
定性，对于內容，总之是外在的，內容对这种关系是漢不相关的。后 
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者则是根据所具有的內容的规定性。 

乙、 被规定的根据 


1. 形式的根据 


根据有一个被规定的內容。內容的规定性，如上面所看到的， 
为形式的基础，是与形式的中介对立的单纯直 接物。 根据是否定 
地与自身相关的自身同一，这种同一从而把自身造成是建 立起来 
之有; 它否定地与自身相关，因为它在其否定性中与自身同一；这 
种同一是基础或內容，內容以这种方式便构成根据关系的漠不相 
关的或肯定的统一，幷且是这个统一的进行 中介的东西。 

在这个內容中，首先是根据和有根据的东西彼此对立的规定 
性消失了。但再进一步，中介却是 否定的 统一。否定物旣然在那 
个漠不相关的基础中，便是那个基础的 直接规定性， 根据由于这个 
规定性便有了一个被规定的內容。但否定物尔后却是形式对本身 
的否定关系。建立起来的东西，一方面扬弃自身幷回到根据;但根 
据，即本质的独立性，又否定地与自身相关，幷把自身造成是建立 
起来之有。根据和有根据的东西的这种否定的中介，是形式本身 
特殊的中介，即 形式的中介。 形式的这两个方面现在因为彼此相 
互过渡，便 共同在 一个作为扬弃了的那样的同 一中建 立自身•，它们 
从而也同时事先建立了这个同一。这个同一就是被规定的內容， 
形式的中介通过自身而与这个內容相关就象与那肯定的进行中介 
的东西相关一样。內容是这两个方面同一的东西，拌且由于两者 
相区別，而每一个在其区別中都是与他物的关系，內容就是 它们每 
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一 个都作 为整体 本身的长在。 

由此而来的结果是，在被规定的根据中，面临着如下的 事情: 
第一 ，一个被规定的内容要从两方面去考察，一方面是內容被建立 
为根据的情况，另一方面是內容被建立为有根据 的东西 的情况。內 
容对这种形式漠不相关；它在两方面中总之都只是一个规定 。第 
二，根据本身旣是形式的环节，又是被根据建立的 东西； 后者就形 
式看来 ，就是两者①的 同一。 从建立起来的东西过渡到他物、即到 
根据，或从根据过渡到他物、即到建立起来的东西，这两个规定中 
哪一个被造成是第一个，那是无关轻重的。有根据的东西，就其自 
身来考察，是它本身的扬弃；因此，它一方面把自身造成是建立起 
来的东西，同时又是根据的建立。根据把自己造成是建立起来的 
东西，从而将成为某物的根据，在某物中，根据旣是建立起来的东 
西，又只有这样才呈现为 根据： 根据本身就是这样的同一个运动。 
因为有了一个根据，所以建立起来的东西就是根据，或反过来说， 
于是根据就是建立起来的东西。中介也同样旣从这一个、又从另 
一 个开始，每一方面都旣是根据，又是建立起来的东西，幷且每一 
方面都是整个的中介或整个的形式 3 ~其次，这整个的形式，作 
为自身同一的东西，又是齊据和有根据的东西这两个方面的规定 
的基础，所以形式和內容是一个幷且是同一个同一性。 

由于根据和有根据的东西这种同一性之故，无论就內容说，或 
者就形式说，根据都是 充分的 （所谓充分，就是限于这种情况而 
言); 在有根据的东西中所没有的 东西， 在根据中也丝毫没有，同 
祥，在裉据中所没有的东 西，在有根据的东西中也丝毫没有 Q 假如 

①“两者”指根据所建立的东西和根培。 译者 
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要问一个根据，那就是要看到 同一个 规定、即内容的双重化 :一个 
方面是以建立起来的东西的形式，另一个方面是以自身反思的实 
有、即本质性的形式。 

假如现在根据和有根据的东西两者在被规定的根据中，是整 
个的形式，而且它们的內容固然是一个被规定了的內容，但却是一 
个幷且是同一个內容，那么，根据在其两个方面中便是还不曾实在 
地被规定，这两个方面幷不具有差异的內容；规定性才只是单纯 
的、还沒有到两方面去的规定性;这是被规定的根据才在其纯形式 
中、即 形式的根据中 呈现。——因为內容只是这种单纯的规定性， 
这个规定性在它本身中不具有根据关系的形式，所以这个规定性 
是与自身同一的內容，对形式漠不相关，形式对他也是外在的；內 
容是一个不同于形式的他物。 


疰 释 

*假如关于被规定的根据的反思，在以上所看到的那个根据的 
形式那里止步不前，那么，一个根据的说明便仍旧是单纯的形式主 
义和空洞的同语反复，它用自身反思、即本质性的形式来表迖同一 
个內容，这个內容已经呈现在直接的而被当作是建立起来的实有 
的形式中了。伸随这样一个根据说明而来的，因此就是和按照同 
一 命题说话同样空洞。1斗学，尤其是物理科学，充满着这一类的 
同语反复，仿佛同语反复是科学的特权似的。例如要说明行 
星绕日运动，就以地球和太阳的相互引力作根据。就內容而论，这 
无非是仅仅用自身反思的规定、即力的形式，说出了现象，即这些 

* 参看第152页。 
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物体在运动中的相互关系，所包含的东西。 〃假 如再问引力是什么 
样的力，那么，回答 就是： 那是使地球绕日运动的力，这就是说，它 
具有和它应该成为其根据的那个实有完全同样的内容 •， 从运动的 
观点看来，地球和太阳的关系是根据和有根据的东西同一的基础。 
——假如一个结晶形态之说明，是以分子相互的特殊排列为根据， 
那么，实有的结晶就是被说成是根据的那个排列本身。*这一类探 
本求源之学，科学对于用它们具有特权，而在日常生活中，却如实 
地被当作是同语反复的废话。1段如对为什么这个人在城市中旅 
行问题，说明的根据是：因为城市有一种引力促使他去到那里，那 
么，这一类在科学中被批准的回答方式，就被当作是无聊乏味的。 
， ~^莱布尼茨非难过牛顿的引力，说那就像经院学者为了说明而 
使用的那样的隐秘的质。对于引力所必须作的非难，倒是恰恰相 
反，即，那是太熟知的一种质；因为引力除了现象本身而外，幷无別 
的內容。——这种说明方式之所以被推荐，正是由于它极为明白 
易晓;因为再沒有比植物以一种生长力、即使植物孳长的力为根据 
这类例子更明白、更好懂了。——那种力只有在这种意义下，才能 
够被称为一种神秘的质，即，它作为根据，应该具有比待说明的东 
西不同的其他内容;这样一个內容幷沒有提 出来； 在这种情况下， 
那为了说明而用的力当然是一个隐秘的根据，因为那个为人们所 
要求的根据幷不曾提出来。用这种形式主义，什么也说明不了，正 
如要认识一个植物的本性，而我 却说： 一个植物的本性就是植物， 
或说: 一 个植物的本性就是以使一个植物孳长的力为根据 那样； 因 
此，这句话尽管极其明白，人们却可以称它为一个很神秘的说明 

* 参看第 152 萸。 
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方式 。 

其次，就形式看来，在这种说明方式中，出现了根据关系的两 
种对立的方向，不曾在它们被规定的情况中被认识。根据一方面 
是作为它所根据的实有的自身反思的内容规定那样的根据，另一 
方面它是建立起来的东西。根据是实有应该从而被理解的东西; 
但是，反过来也将从实有推论到根据，幷且根据将从实有而被理 
解。这种反思的主要业务，就在于•.从实有找出根据，这就是说，把 
直接的实有转化为反思之有的形式；所以，根据与其说是自在、自 
为和独立的，不如说是建立起来和引伸出来的。因为根据现在通 
过这种办法依照现象来树立，它的规定也依靠现象，所以现象就当 
然一路顺风地从根据流出去了。但认识由此却一丁点儿也得不 
到；认识在一种形式的区別中兜圏子，而这种办法则颠倒幷取消这 
种区別。被这种办法支配的科学，其中常见的主要困难之一，就在 
于这种位置的颠倒，把那事实上是引伸出来的东西，先摆出来作根 
据，而在要前进到结果之时，才在实际上用这些结果来说明以前那 
些据说应该是根据的根据。这样，在表述中就将以根据开始，而那 
些根据，作为原理和最初的槪念，就将悬在空中；它们是单纯的规 
定，本身沒有自在自为的必然性；后继的东西却要靠它们作根据。 
因此，谁愿意深入这一类的科学，谁便必须以牢记那些根据来开 
始 ，一 件对理性说来是很苦的行业，因为这要让理性把无根据的东 
西当作根据。有人不费多少寻思便满足于现成的原理，幷从此就 
使用这些原理作为他的了解的根本规则，这种人是最优哉游哉的 
了。沒有这种方法，他就无法开始；沒有这种方法，他也同样前进 
不了一步。但是由于在前进中出现了这种方法的反动，前进也就 
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立刻停顿了，这种方法要以后继的东西来展示引伸出来的东西，而 
这后继的东西才是实际上包含着那些前提的根据。其次，因为后 
继的东西表明自身是实有，根据就是从实有引伸出来的，所以现象 
在其中演出的那种情况，就引起对现象表述的疑虑；因为现象幷不 
用它的直接性那样显然来表明自身，而是根据的保证。但因为根 
据又是从现象引导出来的，人们就更加要求用它的直接性来看到 
它，以便能够从它那里去判断根据。因此，在那眞正树立根据的东 
西作为引伸出来的东西而出现的表述中，人们旣不知道拿根据怎 
么办，也不知道拿现象怎么办。犹豫不定还会增加，——尤其是假 
如论说幷不严格彻底，而是更多诚实的话，——因为现象的痕迹和 
景况到处泄露了自己，它们暗示有比仅仅被包含在原理中更多的 
和常常完全不同的东西。最后，当反思的和仅仅是假设的规定与 
现象本身的直接规定混杂起来时，假如把前一类规定以一种方法 
说成是似乎属于直接经验，混乱还会更大。有人带着诚实的信念走 
向这些科学，当然可以认为分子、空隙、离心力、以太、个別的光 
线、电磁物质以至一大堆如此等类，都像人们把它们说成是直接的 
实有规定那样，是实际上在 知觉中 呈现的事物或关系。它们为其 
他事物提供最初的根据，被说成是现实，被信赖地应用；*人们在体 
会到它们原来是从那个它们本应该为之树立根据的东西推论出来 
的规定，原来是从无批判的反思中引伸出来的假设和臆造以前，人 
们就以善良的信心让它们充当根据的效用。实际上人们是处在一 
种巫婆的迷魂阵里，在那里，实有的规定和反思的规定，根据和有 
根据的东西，现象和幻影都乱作一团，混而不分，尽都享受同等的 

• 參看第152苽 9 
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级別。 

在从形式上用根据来说明的这种方法的事业那里，不管一切 
说明都在用众所周知的力和物质，*人们又听 到说： 我们幷不认识 
这些力和物质本身的内在本质。人们在这句话里所看到的，只不 
过是承认这样来树立根据，本身是完全不够的，树立根据本身要求 
某种完全不同于这样的根据的东西。 * 然而幷看不出在这种说明 
上劳心费力作什么用，为什么不去寻找別的东西，或至少为什么不 
把这样的说明放在一边，不停留在单纯的事实上面。 

2_ 0实在的根据 

_根据的规定性，如前面所指明的，一方面是基础或內容规定 
的规定性，另一方面是在根据关系本身中的他有，即根据关系的內 
容与形式的区別性;根据和有根据的东西的关系，作为在內容中的 
一 种外在形式而消逝，內容对那两个规定都漠不相关。——实际 
上，两者幷不是互相外在的；因为內容要成为这样的东西，即根据 
在有根据的东西中和有根据的东西在根据中的自身同一。根据的 
一 方面表明了本身是一个建立起来的东西，有根据的东西的一方 
面则本身是根据，每一方面在其本身中都是这种整体的同一。但 
因为它们同样属于形式，幷构成它们被规定的区別性，所以每一方 
面在其规定性中都是整体的自身同一。因此每一方面都具有一个 
与另一方面相楚异的内容。——或者从內容方面来考察，因为內 
容是作为根据关系的同一那样的自身同一，它就在本身中本质上 


♦ 


参看第152 页。 
参看第153页^ 


94 第一部分作为反思自身的本质 （ IV ， 97—98) 

. — -'ll ■ _ ■ ■ _ — i ■ _ i d _ ■ _ ,，■圓 , _ ■ _ ■ _ || 

具有这种形式区別，幷且作为根据，就是不同于作为有根据的东西 
那样的另一內容。 

现在因为根据和有根据的东西具有一个差异的內容，根据关 
系在这个內容中就不再继续是一个形式的根据关系 了；* 退回到根 
据和从根据前进到建立起来的东西，都不再是同语 反复； 根据是实 
在化了。因此，当人们询问一个根据时，*他们其实是在为根据要求 
另一个內容规定，而与他们要询问其根据的那个內容规定不同。 

现在这种关系又进一步规定自身。这就是，在关系的两个方 
面是差异的內容的情况，它们是彼此漠不相关的；每一方面都是一 
个直接的、自身同一的规定。再者，当它们作为根据和有根据的东 
西彼此相关时，根据就是那在他物中象在其建立起来之有中一样 
的自身反思的 东西； 所以根据这个方面所具有的內容，也同样是在 
有根据的东西之中；有根据的东西，作为建立起来的东西，也只是 
在根据中，才有其自身同一和长在。但有根据的东西，除了根据的 
这个內容以外，现在也具有其特殊的內容，幷且因此是一个双重內 
容的统一。现在这个统一，作为有区別的东西的统一，诚然是它们 
的否定的统一，但因为它们是彼此漢不相关的內容规定，这个统一 
就是空洞的、本身沒有內容的关系，不是它们的中介，一^^是一 
个一或某物作为它们的外在的联系。 

所以在实在的根据关系中，便面临着这样双重的东西，一方 
面，成为根据的那个內容规定，是在建立起来之有中自己延续的， 
这样，它便构成了根据和有根据的东西的单纯同一的 东西; 于是， 
有根据的东西自身便完 全包含了根据;它们的关系是无区別的、本 

* 参看第153页。 
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质的坚实 3 那在有根据的东西中附加到 单纯本 质上去的东西，因 
此只是一个非本质的形式，或只是外在的內容规定，这样的內容规 
定本身摆脫了根据幷且是直接的多样性。所以那个本质的东西旣 
不是这个非本质的东西的根据，又不是在有根据的东西中两者的 
相互关系的根据。它是一个肯定的同一物，住在有根据的东西之 
內，但它在其中幷沒有用形式区別来建立自己；但它作为自身相关 
的內容，却是漠不相关的 基础。 上面所说的那个双重的东西 ，另一 
方 面是： 那和这个基础在某物中联系的东西是一个漠不相关的內 
容，但是作为非本质的方面。主要的事情是根据和非本质的多样 
性的关系。但因为这两个相关的规定是漠不相关的內容，这个关 
系也就不是 根据; 一个规定固然被规定为本质的內容，另一个东西 
则仅仅被规定为非本质的或建立起来的內容；但这个形式，作为 
身相关的闪容，则对于两者都是外在的。 某物的一， 它构成两者的 
关系，因此便不是形式关系，而只是一个外在的纽带，它之包含非 
本质的、多样的內容，不是作为建 立起来 的內容那样来包含；所以 
它同样只是基础。 

根据，正如它作为实在的根据来规定自身那样，这 M 为了构成 
其实在的內容差异的原故，就分散为外在的规定。1，作为根据和 
有根据的东西的单纯、 直接同一 的那个 本质的内容， 2,作为有区 
別的內容的那个 某物: 这两种关系是 两个有差异的 基础； 因为同一 
个东西一次作为本质的东西，另一次作为建立起来的东西，所以 
根据的 岛身同 一的形式便消 失了， 而根据关系本身也就变 成外在 
的了 o 

因此，现在那同一个东西只是外在的根据，这个外在的根据把 
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有差异的內容引入联系之中，那同一个东西幷且规定哪一个內容 
是根据，哪一个內容是由根据建立起来的东西；这种规定却幷不在 
那个双方面的內容本身之中。因此，实在的根据是对 他物的关系， 
一方面是內容对其他內容的关系，另一方面是根据关系本身(形式) 
对他物、即对一个直接而不由根据关系建立起来的东西的关系。 

注 释 

形式的根据关系只包含一个作为根据和有根据的东西的內 
容；在这个同一中，有它们的必然性，但同样也有它们的同语反复。 
实在的根据包含一个差异的 內容； 但根据关系的偶然性和外在性 
也一起进入那里去了。 一 方面，那被看作是本质的东西幷因此是 
根据规定的东西，不是与此根据规定联系着的其他规定的根据。另 
一方面，从一个具体事物的许多內容规定中，哪一个应该被当作是 
本质的內容规定和根据，又是不曾规 定的； 因此在它们之间的选择 
是自由的。所以在第一个观点①中，例如一座房子的根据是房子 
的地基；地基从何而是根据呢，是由于感性物质中內在的重力，它 
在根据中和有根据的房子中都是完全同一的东西。至于在有重量 
的物质中一个区別，如一个地基和一个与地基相区別幷使地基成 
为住宅的修建那样，是对重力本身完全漠不相 关的； 重力对房子的 
目的、结构等其他內容规定的关系，于自身是外 在的； 因此它固然 
是基础，但不是那些內容规定的 根据； 重力对房子立住是根据，对 
石头坠落也同样是 根据； 石头自身具有这个根据，即重力，但石头 
还有进一步的內容规定，使它不仅仅是一个重物，而是石头，这对 

①指上文第一 方面& 情况，——译者 
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于重力却是外在的；再者，如果石头先从它要坠落于其上的那个物 
体搬开，这种情况也是由一个他物建立起来的，正如时间、空间及 
其关系、即运动，都是不同于重力的另一內容，幷且沒有重力也是 
(如人们所常说的）可以设想的，因此也就在本质上不是由重力建 
立的。一如果一发炮弹作了一个与落体运动相反的拋物运动， 
重力也同样是根据。-一-从重力是各种各样规定的根据看来，这 
种情况显然同样是要求一个他物，这个他物使重力成为这个或那 
个规定的根据。—— 

* 假如说自然是世界的 根据， 那末，一方面，被称为自然的东 
西，便与世界是 同一的 ，而世界也无非是自然本身。但另一方面它 
们又有区別，这样，自然便是较为不规定的，或至少只是在那些成 
为规律的普遍区別中被规定的、自身同一的本 质，* 而且为了成为 
世界，还要对自然外在地附加上形形色色的规定。但是这些规定 
幷非在自然本身中具有其根据；自然反倒是对作为偶然性的这些 
规定漠不相关的东西。 - —假如上帝被规定为自然的 根据， 情况 
也是一样。上帝作为根据，就是自然的本质，自然本身包含这个本 
质，幷且是一个与这本质同一的东西;但是自然还更具有一个与根 
据相区別的多样性；自然是 第三者 ，这两个有差异的东西在其中联 
系着；那个根据旣不是与根据有差异的那个多样性的根据，也不是 
根据和自然的联系的根据。因此，从作为根据的上帝那里认识不 
到自然，因为假^是那样，上帝就只是自然的普遍本质，它不包含 
像旣是被规定的本质又是自然那样的自然。 

由于根据的这种內容差异、或眞正说来是基础的內容差异以 

* 参看第153页， 
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及那在有根据的东西中与根据相连结的东西〔之故:]①，实在的根 
据的提示便旣是一种形式主义，又是形式的根据本身。在形式的根 
据中，有对形式漠不相关的自身同一的內容；在实在的根据中也同 
样有这种內容。由此而来的情况是，內容本身幷不包含这样一点， 
即，形形色色规定，哪一个应该被当作是本质的规定。 某 物是这 
些形形色色规定的一个具体物，这些规定在这个具体物身上表现 
得同等经常和长久。因此，这一规定和那一规定都同样可以被规 
定为根据，即 本质的 规定，而別的规定和它比较起来，不过是一个 
建立起来的东西。于是这一点就和上面所说的连系起来了，即 •.假 
如当前有一个规定，它在一种情况中被认为是另一个规定的根据， 
由此幷不能得出结论说，这另一个规定，在另一情况，或无论什么 . 
情况，都会随前一规定而建立起来。——例如刑罚就有多种多样 
的规定，——它是赔偿，又是威慑的例子；它是法律用来威慑的一 
个恐吓者，也是使一个罪人觉醒和改善的东西。这些不同的规定， 
每一个都会被看作是刑罚的 根据， 因为每一个都是本质的规定，从 
而其他与此相区別的规定，和它相对，便被规定为偶然的东西。但 
那个被当作根据的规定，还不是全部刑罚 本身； 这个具体物③也包 
含其他规定，它们在这个具体物中和那个本质、的规定仅仅是连结 
着而已，幷不以那个规定为它们的根据。——又如一个官员，他有 
公务的干练，有个人的亲厲，有这样，那样的熟人，有一个特殊的性 
格，曾经在这样、那样的环境和机会去表现自己，等等。每一个特 
点都可以是或可以被认为是他所以具有这一官职的 根据； 那些特 

①〔之故〕二字，据拉松本补。 -一- 译者 

⑤指刑罚。——译者 
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点是在一个第三者之中连系着的不同內容•，形式，被相互规定为本 
质的和建立起来的东西，对于內容是外在的。每一特点对于这位 
官员都是本质的，因为他由于那些特点而是他所是的那个被规定 
的个人；假如说那个官职可以看作是一个外在的、建立起来的规 
定，那么，上述的规定中的毎一个，对那个官职说来，都可以被规定 
为是根据；但也可以倒过来，认为那些规定是建立起来的，而那个 
官职则是它们的根据。它们现 实地， 即在毎一个別情况中，关系 
如何，这对根据关系和內容本身都是一个外在的规定，是一个第 
三者，这个第三者把根据和有根据的东西的形式分绐那些规定。 

所以每个实有都总能够有一些根据;它的每一个內容规定，作 
为自身同一的东西，都渗透了具体的整体，因此使自身被看作是本 
质的；对子在事情以外的一些观点，即是说规定，由干联系方式的 
偶然性，门戶是无限敞开着的。——因此一个根据是否有这个或 
那个结论，也是同样偶然的。例如道德的动机①，是伦理性质的本 
质规定 ，但从这些规定发生出来的东西，却是一个与这些规定相差 
异的外在性,这个外在性可以从这些规定发生，也可以不发生•，它 
要通过一个第三者才会附加到这些规定之上。更确切地说，必须 
把这一点这样看 ，即: 假如一个道德的规定是根据，那么，它之具有 
一 个结果或一个冇根据的东西，便不是偶 然的； 伹它究竟是否被造 
成为根据，那却是偶然的。不过还有一层，假如那个规定被造成是 
根据，那么，成为其结果的那个內容，也仍然具有外在性的本性.那 
个內容也仍然可以通过另一外在性而被扬#。所以从一种道德的 

①“动 机”， 黑格尔 所用的 德义坫 Beweggrund , t 译就是“使亊 物动起来的抿 
m % 一一 译者 
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动机，可以发生、也可以不发生一种行为。反过来说，一种行为也 
可以有几个根据； * 它作为一个具体的东西，包含多种多样的本质 

a 

的规定， 因此每 一个规定都可以被提出来作根据。 论证主 荽在于 
寻找幷提出根据，因此这是无穷尽的盘旋周折，不会包含最后的 
规定。从一切事物和毎个事物都可以提一个或多个的好的根据， 
也同样可以提出根据的反面来；幷且也可以当前有一大堆根据，而 
从那些根据幷得不出什么结果。*苏格拉底和柏拉图祢之 为诡辩 
那样的东西，无非是从根据来论证；柏拉图把理念的考察，即自在 
自为的、或 说在概 念中的事情的 考察句 那样的论证对立起来 。只 
有本 质的內 容规定、关系和观点才被缉作根据，而每伴事情以及它 
的对立面都有较多个本质的內容规定、关系和 观点； 在它们的本质 
性形式中，这一个规定和那一个规定都同样 有效； 因为它不包含事 
情的全部范围，它便是片面的 根据； 其他特殊的方面又具冇特殊的 
根据/其中沒有一个根据穷尽了那构成各根据的连结幷包含一切 
根据的事情；沒有一个根据是充足的根据，即 槪念。 

3. 完全的根据 

1 - 在实在的根据中，作为內容和作为关系那样的根据只是基 
础。 前者只是被 建立为 本质的幷作为 根据； 关系是有根据的 某物， 
作为一个有差异的內容的不曾规定的基质，是这个內容的连结，它 
不是这个內容自己特有的反思 ，而 是一个外在的、从 而只是 一个建 
立起来的反思。因此，实在的根据关系，不如说是作为扬弃了的根 
据；从而不如 说它是构 成了有根据的东西或建立起来之有 那个方 

* 参看第153页 9 
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面。但作为建立起来之有，根据本身便回到它的根据；它现在是 
一个有根据的东西，具有 另一个根据。 后一根据之规定自身，是通 
过以下之点 ，即： 第一， 它是与作为它的有根据的东西那个实在的 
根据 同一的东西; 就这个规定而言，两个方面是一个幷且是同一个 
內容；两个在某物中的內容规定及其连结，都是同样处于新的根据 
之中。但 第二， 那个只被建立为外在的连结，在新根据中被扬弃 
了；这个新根据，作为那个连结的自身反思，就是两个內容规定的 

4 

绝对关系。 

实在的根据本身回到它自己的根据，因此它重建了在它之中 
根据和有根据的东西1或说形式的根据的同一。这样发生的根据 
关系因此就是 完全的 ，它自身同时包含了形式的和实在的根据，幷 
且使在实在根据中互相直接的內容规定有了中介。 

2 - 根据关系于是便以下面的方式更确切地规定自身。 第 一 ， 
某物具有一个根据;它包含那成为根据的内容规定，还包含由这个 
根据建立 的第二 个內容规定。但作为漠不相关的內容， 一 个规定 
本身不是根据，另一规定本身也不是前一规定的有根据的东西，而 
是这种关系在內容的直接性中便作为一个被扬弃的或建立起来的 
规定，幷且作为这样的规定便在另一规定中有其根据。第二种关 
系只是形式上相区別，却具有第一种关系的同一內容，即具有 t 述 
两个內容规定，但又是其 直接的 连结。不过由于被连结的东西总 
是有差异的內容，从而是彼此漠不相关的规定，所以这种关系幷不 
是那两种规定的眞的绝对关系，即不是 ：一规 定是在建立起来之有 
中自身同一的东西，另一规定则只是这同一的东西的这个建立起 
来之有 •， 而是： 一 个某物负荷着那两种规定，幷构成它们的不反思 
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的1仅仅是直接的关系，这种关系对在另一他物中的联结，只是相 
对的关系。所以这两个某物就是內容所发生的两种相区別的关 
系。它们处在形式的同一的根据关系之中；它们都是一个幷且是同 
一个的全部内容，即两个內容规定及其关系;它们只是由于这种关 
系的种类而相区別，即在一个某物中关系是直接的，在另一某物中 
关系是建立起来的；因此，一个某物只是就形式上说与另一某物相 
区別，即作为根据与有根据的东西。——第二，这种根据关系不仅 
是形式的，而且也是实在的。如前面已经看到过的，形式的根据过 
渡为实在的根据；形式的环节在本身中自身 反思; 它们是一个独立 
的內容，而且根据关系也包含一个特殊的内容作为根据和一个特 
殊的內容作为有根据的东西。內容最初构成形式的根据的两个方 
面直 接的同 一；所以它们具有同一个內容。但內容本身也具有形 
式，而这样便是双重化的内容，它把自身作为根据和有根据的东西 
来对待。因此，两个某物的两个內容规定之一被规定为，不仅就外 
在比较说，对它们是共同的，而且是它 ri 的同一的基质和它们的关 
系的基础。这一规定，对另一规定说来，是本质的规定，幷且是作 
为建立起来的另一规定的根据，后一规定即在有根据的內容规定 
就是其关系的那个某物之中。在那成为根据关系的第一个某物之 
中，这第二种內容规定也是直接的，幷且自在地与第一种规定连 
结。另一某物只在作为这样的东西时，即它在其中与第一个某物 
直接同一时，才自在地包含第一种內容规定，但却包含另一规定作 
为在它之中建立起来的规定 D 第一种內容规定之所以是另一规定 
的根据，是因为它在第一个某物中原来就是与另一规定连结的。 

所以第二个某物中內容规定 的根*关系， 是通过第一个某物 
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的第一种自在之有的关系而有了 中介。 这个推论 就是： 因为在一 
个某物中，规定乙与规定甲自在地连结着，所以在第二个某物中, 
只有规定甲直接属于它，而那里也连结着规定乙。在第二个某物 
中，不仅第二种规定是间接的，而且它的成为根据的那个直接的规 
定，由于这个规定在第一个某物中与规定乙的原来关系，也就有了 
中介。因此，这种关系是根据甲的根椐，而在第二个某物中的全部 
关系都是作为建立起来的、或有根据的东西。 

3. 实在的根据表现为根据的外在于自 身的 反思； 根据的完全 
的中介是其自身同一之恢复。但由于这个同一因此也同时获得了 
实在根据的外在性，所以在它本身和实在根据的这种统一之中，形 
式的根据关系就旣是自身建立的、又是自身 扬弃的 根据； 根据关系 
通 过其否 定而以自身为中介。第一，根据作为 原来的关系， 是直接 
的內容规定的关系。根据关系作为本质的形式，以被扬弃者或环 
节这样的东西为它的方面。因此，作为直接规定的形式，它是自身 
同一的关系，同时又作为它 的否定 关系；所以它不是自在自为的根 
据本身，而是作为对 扬弃了 的根据关系的关系。——第二，扬弃了 
的关系或直接物，它在原来的和建立起来的关系中是同一的基础， 
是实在的根据，但同样也不是自在自为的，而是被那个原来的连结 
建立起来作根据的。—— 

所以根椐关系，在它的全体中，本质上 是事先建立的 反思； 形 
式的根据事先建立直接的內容规定；而这种规定作为实在的根据， 
又事先建立形式。所以根据是作为直接连结那样的 形式； 但这样 
它就被自身排斥自身，而直接性就毕竟是事先建立了，它在自身中 
与自身相关正如与一个他物相关一样。这个直接物是內容规定， 
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是单纯的根据;但它作为这样的东西，即作为根据，同样是被自身 
排斥，幷且与自身相关也正如与一个他物相关一样。所以全 
部根据关系规定自身为有 条件的中介。 

丙、条件 

1. 相对地无条件的东西 

I . 根据是直接物，有根据的东西是有了中介的东西。但根据 
是建立的反思。根据作为这样的反思把自己造成是建立起来之有 
幷且是事先建立的反思；这样，它与自身相关就象与一个被扬弃了 
的东西、即与一个直接物相关那样，它因此本身便有了中介。这种 
中介，作为从直接物到根据的前进，不是一个外在的反思，而是像 
以前所看到过的，是根据自己特有的行动，或者说，根据关系作为 
自身同一中的反思也同样在本质上是外在化自身的反思，那与前 
一个说法是同一回事。直接物，根椐与它相关正如与自己本质的 
事先建立相关那样，它就是 条件； 因此，实在的根据本质上是有条 
件的，根据所包含的规定性就是根据本身的他有。 

所以条件第一是一个直接的、多种多样的实有。 第二， 这个实 
有在与一个他物、即与某个是根据的东西相关时，便不是这个实 
有，而是在另一观点中了；因为实有本身是直接的，幷且沒有根据。 
按照这种关系说，它是一 个建立起来的 东西； 直接的实有，作为条 
件，不应当是自为的，而应当是为他的。但同时情况又是这样的， 
即： 它旣然是为他的，它本身便只是一个建立起来 之有； 它旣然是 

* 参看第153页。 
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一个建立起来的东西，它便在其直接性中被扬弃了，而一个 实有则 
与此相反，它对于成为条件，是淇不相关的。第三， 条件是一个直 

接物，以致它构成根据 的事先建立。 它在这个规定中是根据的形 
式关系回到自身同一之中，从而是根据的內容。但这样的內容又只 
是作为根据在形式中漠不相关的统 一，- 一 沒有形式便沒有內容 3 
当根据关系 在完全 的根据中变成对其同一性是外在的关系时，內 
容还要摆脫形式，从而获得直接性。因此，假如条件是那样的东 
西，即根据关系在其中具有其自身 同一， 那么，条件便构成那个东 
西的內容；但因为內容是对这种形式漢不相关的东西，它便 仅仅自 
在地是 形式的內容，这样的东西才应该成为內容，从而也构成了根 
据的 物质的 东西。实有被建立为条件时，依照第二个环节，便具有 
丧失其漠不相关的直接性幷变成一个他物的环节那样的规 定性。 
它通过其直接性而对这种关系漠不相关；但假如它进入这种关系， 
它便构成根据 的自在之有， 幷且是根据的无条件的东西。要成为 
条件，它便要在根据中具有它的事先建立（前提），幷且本身是有条 
件的；但这个规定对它是外在的。 

2. 某物幷非由于它的条件才有的；它的条件不是它的根据。 
它是根据的无条件的直接性那个环节，但本身幷不是运动和建立， 
这种建立是否定地与自身相关幷把自身造成是建立起来之有。因 
此，条件是与根据关系对立的。某物在其条作之外具有一个根倨 
——这个根据是空虛的反思运动，因为这个运动以在它之外的直 
接性为事先建立（前提）。但它是整个的形式和独立的中介；因为 
条件不是它的根据。当这个中介作为建立而与自身相关时，它就 
这一方面说，也同样是一个直接的和无 条件的 东西； 它诚然事先建 
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立了自身，但是作为外化了的或扬弃了的建立；另一方面，它又是 
依照其规定的东西，即它本身是自在自为的。 一一 所以，假如根据 
关系是独立的自身关系幷且本身具有反思的同一，那么，它便具有 
一个与条件的內容相对立的特殊 内容。 这个特殊內容是根据的內 
容，幷且因此而在本质上形式化了；条件的內容则正相反，只是直 
接的质料，当它同时也构成根据的自在之有时，那与根据的关系， 
对它说来，也同样是外 在的； 因此，它是不具有与根据规定的內容 
的关系那个独立的內容和进入到根据规定中幷应当作为其质料而 
是其环节的那个內容的一种混合物。 

3 -整体的两个方面， 条件与根据， 因此一则是彼此漠 不相关 
和无条件的 ，一个作为不曾相关的东西，它在其中成为条件的那种 
关系，对它是外在的，另一个作为关系或形式，被规定的条件的实 
有，对它说来，只是作为质料，作为一个被动的东西，它在自身中自 
为地具有的形式是一个非本质的形式。再则两者也都是 有中介 
的。 条件是根据的自在 之有； 它之所以是根据关系的本质的环 
节，因为它是根据的单纯的自身同一。但是这个环节也被扬 弃了； 
这个自在之有只是建立起 来的； 另一方面，直接的实有则对于成为 
条件，是漠不相关的。条件是根据的自 在之有 ，这种情况构成了条 
件的方面，依照这个方面，条件就是有中介的。同样，根据关系在 
其独立性中也有一个事先建立（前提），幷且在自身以外有其自在 

之有。-因此，两个方面每一个都是漠不相关的直接性和本质 

的中介的矛盾，两者都在一个关系之中，-或者说，独立的长在 

和仅仅成为环节那一规定的矛盾。 
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2. 绝对的无条件的东西 

两个相对无条件的东西，首先每一个都在另一个中映现，作为 
直接物的条件，在根据关系中映现，而根据关系则在直接的实有中 
映现为它的建立起来之有；但每一个都在它的他物的这种映象之 
外，是独立的，幷且有其特殊內容。 

首先， 条件是 直接的实有；它的形式有两个 环节： 一个是建立 
起来之有，实有依照这个建立起来之有，作为条件，就是质料和根 
据的环节;一个是自在 之有， 依照这个自在之有，实有便构成根据 
的本质性或根据的单纯的自身反思。形式的两个方面，对于直接 
的实有，都是外在的；那是被扬弃的根据关系。-—但是 ，第一 ，实 
有本身只是在其直接性中扬弃幷消灭自身这样的实有。 有 总之只 
是到本质的变；使自身成为建立起来之有和成为同一，乃是这个有 
的本质的本性，这个同一通过其否定而成为直接物。所以建立起 
来之有和自在之有的形式规定，乃是直接的实有由之而成为条件 
的那种形式，因此对于实有都不是外在的，而是这种反思本身 。第 
二， 有作为条件，现在也被建立为它在本质上所是的那个东西，即 
因此作为一个他物的环节幷同时作为同样是一个他物的自在之 
有；但它只有通过自己的否定，即通过根据幷通过根据的 自身扬弃 
幷从而事先建立的反思， 才是自 在的； 因此，有之自在的有只是建 
立起来的。条件的这个0在之有，具有两个方面，一方面是条件的 
本质性作为根据的本质性那样，另一方面则是条件的实有的直接 
性。或者不如说，两者是同一回事。实有是一个直接物，但直接性 
则在本质上是有中介的东西，即通过自身扬弃的根据。实有作为 
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这个以自身扬弃为中介而有了中介的直接性，同时是根据的自在 
之有和根据的无条件的东西；但这个自在之有本身又同样只是环 
节或建立起来之有；因为它是有中介的。 - —因此，条件是根据关 
系的全部形式•，它是根据关系事先建立的（前提的）自在之有，但它 
本身也就因此成为一个建立起来之有，幷且它的直接性是要使自 
身成为建立起来之有，因此便要把自身从自身中排斥出去，以致它 
旣返本归根(消灭），又是根据;根据把自身造成是建立起来之有幷 
从而把自身造成是有根据的东西，两者是同一回事。 

同样，在有条件的根据中，自在之有不 R 是作为一个他物在根 
据中的映象。根据是建立起来的独立的、即自身相关的反思，幷因 
此是自身同一的东西，或者说，根据在它本身中，是自己的自在之 
有和自己的內容。但根据同时又是事先建立的反思；它否定地与 
自身相关，幷且把它的自在之有作为不同于它的他物和自身对立 
起来，而条件则无论就其自在之有的环节或就其直接实有的环冇 
说，都是根据关系自己特有的 环节； 直接的实有，仅仪由于其根据， 
才是本质的，幷且才是它的作为事先建立的环节。因此，根据本身 
同样是整体。 

因此，当前只有一 个形式 的整体，但同样也只有 一个内 容的整 
体。因为只有在內容是形式中的反思的自身同一的情况下，或者 
在內容作为这种直接的实有，本身就是根据关系的情况下，条件的 
特殊內容才是本质的內容。再者，这种直接的实有，仅仅由于根据 
的事先建立的反思才成为条件，它是根据的自身同一或是其內容， 
根据自身却与其內容是对立。因此，实有不单纯是根据关系的无 
形式的质料，而因为它本身具有这个形式，它便是形式化的质料， 
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幷且它作为那在与形式同一中对形式漠不相关的东西，又同样是 
內容。最后，它是根据所具有的同一个內容，因为它作为那在形式 
关系中与自身同一的东西，正是内容。 

所以整体的两个方面，即根据与有根据的东西，就是一个本质 
的统一，旣作为內容，又作为形式。它们通过自身而相互过渡，或 
者说，由于它们是反思，所以它们建立自身为被扬弃的东西，自身 
与它们的这种否定相关，幷且 相互事先建立 （互为前提）。但这种 
情况同时又只是两者的一个反思，因此它们的事先建立也只是一 
个；这种情况的相互性毕竟过渡到以下的状况去 ，即： 它们事先建 
立它们的一个同一，作为它们的长在和它们的基础。这个同一，即 
两者的一个內容和形式统一，是 真的无条件的东西， 是自在 的事情 
本身。 —条件，如以上所看到的，只是相对地无条件的东西。因 
此，人们常常把它看作是有条件的东西，幷且追问新的条件；通常 
从条件到条件的无 穷进展 级数就是借此导引出来的。为什么要在 
一个条件那里追问一个新的条件，即是，为什么要把它认为是有条 
件的东西呢？因为它是任何一个有限的实有。但这个实有是那不 
在其槪念中的条件进一步的规定。不过因为条件是建立起来的自 
在之有，所以这样的条件就是一个有条件的 东西； 它因此就在绝对 
无条件的东西中被扬弃了。 

现在，这个绝对无条件的东西自身包含两个方面，即条件与 
根据，作为它的环节；它是那两个方面回转到其中去的那个统一。 
两者一齐构成它的形式或建立起来之有。无条件的事情是两者的 
条件，但它是绝对的条件，即是说，本身就是根据那样的条伴。 一一 
作 为根据 ，这个条件现在就是否定的同一，这个否定的同一曾经排 
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斥自身到那两个环节中去，-— 第一 是到被扬弃的根据关系那种 
形态中去，即到一个直接的、无统一的、自身外在的多样性中去，这 
个多样性自身与根据相关就象与一个他物相关一样，幷同时构成 

晒 

根据的自在之有;第二是到一个內在的、单纯的形式那样的形态中 
去，这个形式就是根据，但它自身与那个自身同一的直接物相关就 
象和一个他物相关那样，幷且这个直接物被规定为条件，这就是 
说，形式的这个自在被规定为形式自己特有的环节。一一这两个 
方面以这样的方式来 搴先建 立整体，以至整体就是它们的建立者。 
反过来说，因为它们 享先建 立整体，所以这个整体便映现为由于它 
们而成了有条件的，幷且事情似乎就是从它们的条件、从它们的根 
据发生出来的。但由于这两个方面表明它们自身是同一的，所以 
根据和有关系的东西的关系便消 失了； 它们降低为一个 映象； 绝对 
无条件的东西，在其建立和事先建立的运动中，不过是映象在其中 

a 

扬弃自身的运动。事情的活动是使自身有条件幷将自身作为根据 
提出来与自己的条件对立；但事情的关系，作为条件与根据的关系 
则是 自身中 的一个映象，而事情对条件与根据的对待也就是它与 

它本身的消融。 


3* 事情在存在中的发生过程 

绝对无条件的东西是与其条件同一的绝对根据，是直接的事 
情作为眞的本质的事情。作为根据，事情便否定地与自身相关，使 
自身成为建立起来之有，但却是这样的建立起来之有，即它是在其 
两个方面中都完全的反思，幷且是在其两个方面中都自身同一的 
形式关系，正如它的槪念所发生的结果那样。 —— 这个建立起来 
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之有因 此第一 是被扬弃了的根据，是作为无反思的直接物那样的 
事情，—— 即 条件的方面。这个方面是事情各规定之 总体， ——是 
事情本身，但被抛掷在有的外在性之中了，在重建起来的有的范围 
之中了 c 在条件中，本质把它的自身反思的统一作为一种直接性 
那样解除了，但现在这个直接性却具有这样的规定 ，即： 成为条件 
的事 先建立（前提）幷且忟仅构成本质的一个方面。因此，条件是 
事情的整个內容，因为它们是在无形式的有那种形式中的无条件 
的东西。但由于那种形式之故，条件还具有不同于內容规定的另 
一形态，正如內容之在事情本身中那样。条件表现为无统一的多样 
性， 与本质以外的东西和不属于实有范围的其他情况相混杂，至于 
实有，则是构成这个被规 定的事 情的条件的。——就绝对的、不受 
限制的事情说 ，有的范围本 身就是条件。回到自身的根据，把这个 
条件建立为最初的直接性，根据与这个直接性相关就象与它的无 
条件的东西相关一样。这个直接性，作为扬弃了的反思，是在有的 
原素中 的反思 ，这样的原素自身就形成一个整体;形式向前增长为 
有的规定性，这样就表现为一个多样的、与反思规定相差异的幷对 
反思规定漠不相关的內容。有的范围中所具有的非本质的东西，亦 
即在有的范围成为条件时所去掉的东西，就是直接性这一规定性， 
形式的统一沉沒在这个直接性之中了。这个形式的统一，作为有 
之关系，在有中首先是作 为变, —— 有的一个规定性过渡为另一个 
规定性。但有之变进一步又是成为本质的变和回到根据。那构成 
条件的实有，在眞理中不会被一个他物规定为条件和被当作质料 
来使用 ，而是它通过本身使自身成为一个他物的环节。——再者， 
它的变也不是从自身作为眞的最初者和直接物来开始；而是它的 


第一部分作为反思自身的本质 


( IV ， 115-116) 


直接性仅仅被当作是事先建立的（前提），幷且它的变的运动是反 
思本身的活动。因此，实有的眞理是要成为条件；它的直接性只是 
由于根据关系的反思，这种反思把自身建立为被扬弃了的反思。 
由于无条件的东西事先建立自身幷在其中具有自己的形式，所以 
像直接性那样的变就只是无条件的东西的 映象； 因此，有的直接性 
在本质上只是形式的 环节。 

无条件的东西这种映象的另一方面，被规定为这样的根据关 
系，即与条件和內容的直接性对立的形式。但这个形式却是绝对 
事情的形式，这个绝对事情本身具有其形式与自身的统一，或说具 
有其内容，幷且此时它就把內容规定成条件，在这种建立的本身中 
扬弃了內容的差异，使內容成为环节;幷且反过来，作为这种自身 
同一中的无本质的形式，它就给予自己以长在的直接性。根据的 
反思扬弃条件的直接性，幷且与各条件之相关，就象它们是事情统 
一中的环节那样；但条件是绝对事情事先建立（作为前提）的 东西； 
因此，事情便扬弃了它自己特有的建立，或者说，它的建立同样是 
直接使自身成为变。——因此，两者是一个统一；条件本身的运动 
就是在根据中的变和回归到根据的 建立； 但根据作为建立起来的， 
即作为被扬弃的根据，就是直接物。根据否定地与自身相关，把自 
身造成是建立起来之有幷使条件有了 根据； 但所以如此，就 在于: 
直接的实有被规定为一个建立起来的东西，这样，根据便扬弃它， 
才使自身成为根据。——所以这种反思就是无条件的事情通过丼 
否定而以自身为中介。或者不如说，无条件的东西的反思首次是 
事先建立，一 "但 它本身的这种扬弃就是直接进行规定那样的建 
立-;其次，在上述建立中的反思就是事先建立的东西的直接扬 
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弃，幷且是出于自身的规定；因此，这种规定本身就是建立的扬 
弃幷且自在地是变。在这里，作为通过否定而回到自身的那个中 
介便消失了；它是单纯的、自身映现的反思和无根据的、绝对的 
变。事情的运动， 一方面 通过其 条件， 另一方面通过其根据而建 
立起来，不过 是中介映象的消失。 事情之被建立起来，因此是一个 
发生 ，是 在存在 中单纯的自身表露，是事情到自身的纯粹运动。 

*假如当前有了一个事情的一切条件， 那么，这个事情便进入 
存在了。 事情在它存在以前就有了； 而且它诚然第一是作为本质 
或作为无条件的东西；第二，它具有实有，或说是被规定了，而这个 
实有，从以前考察过的双重化方式看来，就一方面是在事情的条件 
中，另一方面是在事情的根据中被规定的。在条件中，事情赋予自 
己以外在的、无根据的有的形式，因为它作为绝对的反思，是对自 
身的否定关系，幷且使自身成为自己的事先建立(前提）。因此，这 
个事先建立的无条件的东西，就是无根据的直接物，这个直接物之 
有，除了作为无根据的东西而实有之外，便什么也沒有。所以，假 
如当前有了事情的一切条件，就是说，假如事情的总体作为无根据 
的直接物建立起来了，那么，事情本身中散乱陆离的多样性 就内在 
化了。 ——整个的事情必须在其条件中实有，或者说，一切条件都 
属于事情的存在；因为一 切构成 反思; 換句话说，实有，因为它是条 
件，是被形式所规定的，它的规定因此是反思规定，幷且在本质上 
随着一个规定之建立，其他规定也就都建立起来了。——条伴的 
内在化， 首先是直接实有的消灭和根据的变成。但根据因此是一 
个建立起来的根据，这就是说，只要它是作为根据，那么，它之作为 

* 参看第154页。 
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第一部分作为反思自身的本质 


(IV, 117—118) 


根据，便是被扬弃了的，幷且是直接的有。所以假如当前有了事情 
的一切条件，那么，条件便作为直接的实有和事先建立（前提）而扬 
弃自身、幷1根据也扬弃自身 3 根据表明自身只是一个直接消失 
的映象；这种情况的发生因此就是事情到自身的重复运动，而且事 
情通过条件和通过根据的中介就是两者的消失。因此，存在中的 
发生是这样直接以致它只是由于中介的消失而有中介。 

事情从根据发生。 它之由于根据而有了根据或建立起来，幷 
不是象根据仍無停留在下面底层那样;而是，建立就是根据到自身 
的运动和根据的单纟 # 屯消失。根据通过与条件的联合，获得了外在 
的直接性和有之 环节; 但根据旣不把它们作为外在的东西，也不通 
过外在关系去获得；而是根据作为根据，使自身成为建立起来之 
有，它的单纯的本质性在建立起来之有中与自身一齐消融了，幷且 
在它自身的这种扬弃中，是它与它的建立起来之有的区別的消失， 
因此就是单纯的、本质的直接性。所以根据幷不仍然停滞到作为 
一个与有根据的东西相差异的东西，而有根据的东西的眞理 却是: 
根琚在其中与自身合而为一，幷且根据在他物中的反思，因此就是 
根据的自身反思。事情因此便象它是 无条件的东西 那样，也同样 
是无 根据的东西； 幷且只有在根据消灭、不成为根据的情况下，事 
情才从根据发生，这就是说，事情是从无根据的东西、即从自己特 
有的本质的否定性或纯形式发生的。 

这个由于根据和条件而有中介、幷由于中介的扬弃而与自身 
同一的直接性，就是存在。 



(IV， 119) 


第二部分现象 


*本质必须表现。 

有是绝对抽象；这种否定性对有不是一个外在的东西；是有， 
唯有有而更无其他，才作为这种绝对否定性。由于这种绝对否定 
性之故，有仅仅是作为自身扬弃之有，幷且是本质。但本质作为单 
纯的自身等同，反过来又同样是有。有论包含第一个 命题: 有是本 
质。第二个命题•.本质是有，构成了本质论第一篇的內容。本质把 
自己造成有，但这个有却是本质的有，是存在；这是一个从否定性 
和內在性发生出来的有。 

这样，本质就表现出来了。反思是本质在自己本身中的映现。 
反思规定被封闭在统一中，完全只是作为建立起来的、扬弃了的规 
定；換句话说，反思是在其建立起来之有中直接与自身同一的本 
质。但当本质是根据时，它就通过其自身扬弃或回到自身的反思 
来规定自身是实在的；当更进一步，根据关系的这种规定或他有， 
在根据的反思中扬弃自身幷变为存在时，那么，形式规定便在这里 
具有一个独立长在的因素。它们的映象完成了自身，成为现象。 

进到直接性那样的本质性， * 首先就是存在和存在物或事物， 
——作为本质与其直接性相区別的统一。事物诚然包含反思，但 
反思的否定性却首先在事物的直接性中熄灭了；不过因为事物的 
根据在本质上是反思，它的直接性便扬弃自身；它把自身造成是一 

* 参看第155页。 
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第二部分现象 


( IV ， 119) 


个建立起来之有。 

这样， * 本质其次就是现象。现象是自在之物所是的那个东 
西，自在之物的眞理。但这个仅仅是建立起来的、在他有中反思的 
存在，却同样超出自身而进入它的无限里；自身反思的、自在之有 
的世界把自身和现象世界对立起来。 

但现象的和本质的有完全处于相互关系之中。这样，第三， 
+ 存在就是本质的关系；现象物表明了本质的东西，而本质的东西 
又是在其现象之中。——那个关系是在他有中的反思和自身反思 
还不完全的联合;两种反思的完全滲透，就是现实 9 


* 参看第155页。 


( IV ， 120) 


第一章存在 

正如根据所说：_切是某个事物的东西，都具有一个根据或 
说是 一个建 立起来的东西、一个有中介的东西，这样就必须也提出 

一个存在命题，幷且这样来 表述： 一 切是某个事物的东西，都存在。 
有的眞理不是要成为一个最初的直接物，而是要成为在直接性中 
发生的本质。 

但假如又还 要说： 存在着的某个事物具有一个根据并且是有 
条件的，那么，就必须同样 也说： 它没有根据并且是无条件的。因 

为存在是从扬弃由根据与条件相关的中介而发生的直接性，这个 
直接性在发生中就同时扬弃了这种发生本身。 

在这样的情况下，*可以谈到关于上帝存在的证明，这里首先 
要提醒一下，除了第一种直接的有和第二种存在的有、即从本质发 
生的有以外，还更有一种有，它是从槪念发生的，即客观性 3 —— 
* 证明总是有中介的（间接的）认识。有之不同沖类要求，或者说包 
含它们的中介的特有种类，所以证明的性质也以每一种类而差异。 
本体论的证明想要从槪念出发；这个证明以一切实在的总和为基 
础，然后把存在也包括在实在之下。所以这个证明是那个成为推 
设的中介，这里还不须加以考察。康德反对这个证明所提到的东 
西，上面①已经对它采取了观点幷注意到康德把存在了解为被规 

〃参看第】55页。 

①见上卷有论第一部分第一章，拉松扳71页以下。 


译者 
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第二部分现象 


( IV ， 121-122) 


定的实有， 某物通 辻存在 便进入全部经验的结构之中，即进入一个 
他有的规定和对他物的关系之中。所以某物作为存在着的东西是 
由于他物而有了中介， 一 般的存在则是某物的中介的方面。现在 
某物的中介幷不在康德所谓槪念那样的东西之中，即不在被认为 
是仅仅单纯地 自身相 关的某物中或表象本身中；对立在抽象的自 
身同一中被去掉了。本体论的证明倒是必须陈述绝对的槪念，即 
上帝槪念会达到被规定的实有，达到中介，或单纯的本质怎样以中 
介而使自身有了中介的。这一点的实现，是通过上述情况，即把存 
在总括在它的普遍的东西.即实在之下，实在被认为是在槪念中的 
上帝一方面和存在另一方面之间的中项。 - 一一关于这种中介，因 
为它具有推论形式，如前所说，在这里还不能谈到。但至今的陈述 
却已包含了这样一点，即，本质的中介和存在眞的是怎样发生的。 
这个证明本身的性质必须在认识论中去考察。这里只提出与中介 
的一般性质有关的东西。 

关于上帝实有的证明，为这个实有提出了一个 根据。 这根据 
不应该是上帝实有的客观根据；因为这个实有本身是自在自为的。 
所以它仅仅是一个认识的根 据 3 因此，这个根据把自己说成是这 
样一个东西，即它在对象中 消失了 ，对象首先由于根据而表现为有 
根据的。从世界的偶然中摘取出来的根据，现在就包含着这样一 
点 ，即： 世界退回到绝对本质中去；因为偶然的东西就是本身无根 

A 

据 和自身扬弃的东西。因此，绝对本质实际上就是以这种方式从 
无根据的东西里发生的；根据扬弃自身，一个事物在另一事物中成 
为有根据的东西那样的关系（这关系也曾赋与给上帝）的映象也连 
同一起消失了。这种中介因此是眞的中介。不过进行证明的反思 





( IV ， 122-123) 


第一章存在 
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不知道它的中介的这种本性罢了；它一方面认为自己只是一个主 
观的东西，因此把它的中介从上帝本身那里去掉；但另一方面它又 
因此不认识中介运动在本质中本身是什么和怎样的。它的眞正关 
系就 在于： 它兼是一事物中的两个方面，是中介本身，但当然同时 
又是一个主观的、外在的、即外在于自身的中介，它在其本身中又 
扬弃自己。但在上述的陈述中，存在却获得了歪曲的关系，只表现 
为有中介的、或建立起来的东西 D 

所以存在也可以从另一方面来考察，不单纯作为直接物。从 
一种直接性的规定看来，对上帝存在的了解就是某种无法证明的 
东西；而对上帝存在的知，便被说成只是一种直接的意识,一种信 
仰。知会达到这种结果 ，即： 它什么也不知，这就是说，知重又放 

I 

弃了它的中介运动和在此运动中出现的规定本身。这一点在前面 
E 经看到过了；不过还要加上 ♦. 反思、当它以自身扬弃而吿终，它 
幷不因此便以无为结果，以致关于本质肯定的知，作为与本质的直 
接关系，便和那种结果分离开，而且是一种自己固有的发生、一种 
只从自身开始的行动似的；恰恰相反，这种终结本身，这种中介的 
消灭，同时就是根据，直接物便是从根据发生的。如以前所说，语 
言把没落和根据的意义联起来了人们说，上帝的本质对于有限 
的理性，是无底的深渊 Abgrmid 。 假如理性在这里放弃其有限性 
幷沉沒其中介运动，那么，无底深渊倒的确是上帝的本质;但这个 
无底的深渊，即否定的根据，同时又是有之物的发生和自在的直接 
的本质的肯定的根据；中介是本质的环节。中介由于根据而扬弃 

①指以前所说德文中“走到根据” zugrund gehen 意即消灭。中文有时也用 
“返本归原”指死亡。一译者 
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第二部分现象 


(IV， 123—124) 


自身，但幷非让根据仍留在下面，以致从根据发生的东西好象是一 
个建立起来的东西，在別处、即在根据中有其本质似的；正相反，这 
个根据，作为无底深渊，就是消失了的中介；反过来说，唯有那消失 
了的中介才同时是根据，幷且唯有通过这种否定，那个中介才是自 
身等同的和直接的东西。 

所以这里便不是把存在当作一个 宾词或 本质的 规定， 以致一 
个关于本质的命题说 •_ 本质 存在， 或具有 存在；——而是本质过渡 
为存在;存在是本质的绝对外在化，本质也不停留在外在化的彼 
岸。所以这个命题就会 得说： 本质是存在，它与它的存在幷不相 
区別。假如本质作为根据，与自身作为有根据的东西幷不再相区 

別，或者那个根据扬弃了自身，那么，本质就 过渡为 存在。但这种 

* ' 

否定同样在本质上也是肯定，或说完全是肯定的自身 连续; 存在是 
根据的自身反思，是根据在其否定中所发生的自身同一，所以就是 
中介，这个中介把自身建立为自身同一，从而是直接性。 

现在因为存在本质上是 与自身同一的中介， 所以它在 自身中 
具有 中介的 规定， 但这样，规定又同时是自身反思的，幷且具有本 
质的和直接的长在。存在作为那个由扬弃而建立自身的直接性， 

是否定的统一和內在 之有； 因此，它直接规定自身为一个存在物和 

事物。 


甲、事物及其特性 

存在作为 存在物 ，是在否定的统一的形式中建立的，它本质上 
就是这个否定的统一。但这个否定的统一首先只是 直接的 规定， 



(IV, 124 — 125) 
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从而是一般某物的一。但存在的某物却与有的某物相 区別。 前者 
本质上是一个这样的直接性，它由中介的自身反思而发生。所以 
存在的某物是一个事物。 

* 事物要和它的存在相区別，正象某物可以和它的有相区別那 
样。事物和某物直接是一个和同一个东西。但因为存在不是有的 
最初的直接性，而在自身中具有中介的环节，所以它成为事物的规 
定以及两者①的区別，幷不是一种过渡，而眞正是一种 分析； 存在 
本身就在其中介的环节中包含着这种区別 一一 即自在之物与外在 
存在的区別。 


自在之物与存在 


1 - 自在之物是存 在物作为那由扬弃中介而呈现的本 质的直 
接物 中介在这里对于自在之物，同样是本 质的； 但这个区別，在这 
种最初 的或直接的存在中，却分散为漠不 相关的规定。 一个方面， 
即事物的中介，是事物的不反 思的直接性， 也就是事物的一般的 
有；这个有，因为它同时被规定为中介，便是一个 不同于 尚身的、肖 


身多 样的、外在于 A 身的 实有。 但它不仅仅是实有，而且与被扬弃 
的中介和本质的直接性相关；因此它是作为非本质的、作为建立起 


来的东西那样的实有。——(假如事物要和它的存在相区別，那 


么，它便是 可能的东西， 是想象物或臆造之物，同时这样的东西幷 
不应该存在。可能性这一规定和事物与其存在之对立，将在以后谈 


①指存在及事物。——译荇 

* 参看第155页。（请注意列宁全集38卷中此处所谓“实存”，即 本书中 的“存 
在”，而全集38卷中的“存在”，即本书中的“有”。——译者） 



122 


笫二部分现象 


0 V , 125—126) 


到。)—— * 但自在之物及其有中介的有两者都被包含在存在之中， 
幷且两 者都是 存在；自在之物存在，幷且是事物的本质的存在，但 
有中介的有则是事物的非本质的存在。 

自在之物 ，作为存在的单纯的自身反思，森不是非本质的实有 
的根据；它是不动的、不被规定的统一，因为它恰恰具有必须成为 
扬弃了的中介这一规定，因此只是那个实有的基础。反思,作为自 
身由他物而有中介的实有，因此也 落在自在之物以外。 *自在之物 
本身不应有规定的多样性，只是 由于被引人外在反思 的绿故，它才 
获得那种多样性，但仍旧对多样性漢不相关。（自在之物要被引入 
眼晴里才有颜色，要被引入鼻子里才有气味等等。）自在之物的差 

i 

异，是一个其他者所采取的观点，是这个其他者所给予的自身与自 
在之物的规定的关系，幷不是自在之物自己特有的规定。 

2. 这个其他者现在就是反思，它被规定为外在的，首先是对 
自己本 身是外 在的， 幷且是规定的多样性。然后它对本质的存在 
物是外在的，幷且它自身与存在物的相关，正象与存在物的事先建 
立 (前提)相关那样。但是，外在反思的这两个 环节: 它自己特有的 
多样性和它对不同于它的自在之物的关系，是一个和同一个东西。 
因为假如这个存在①自身对本质的同一和对 一个他 物同样相关， 
那么，它就只是外在的，因此，多样性幷非在自在之物以外具有 fj 
己特有的独立长在，而只是在它与自在之物的必然关系中作为与 
自在之物对立的映象，作为碰到自在之物折射出来的反光。所以 
差异是作为一个他物对自在之物的关系而呈现的；但这个他物丝 

^参看第156苡。 

①指外在的反思 9 -译者 
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毫不是自为地长在的，而只是作为对自在之物的关系；但它同时又 
只是自在之物的排斥;所以它是它自己不停地退回到自身中去。 

现在旣然自在之物是存在的本质的同一，那么，这个无本质的 
反思就幷不适宜于自在之物，而是对它是外在的，幷与自身融合。 

这个反思消灭了，幷且本身成为本质的同一或成为自在之物。- 

这一点也可以这样来看：无本质的存在在自在之物中有其自身反 
思；它首先与自在之物相关就象与 它的他 物相关那样;但它作为他 
物与那个是自在的东西对立，又只是它自身的扬弃幷且是成为0 
在之有的变。因此，自在之物与外在的存在是同一的。 

这一点在自在之物中是这样表 现的： 自在之物是 自身相 关的、 
本质的存在；只有在它包含自身反思的否定性的情况下，它才是自 
身同一；那对它表现为外在存在的东西，因此就是它本身中的环 
节。它因此也是自身被自身排斥的自在之物，所以它对待 自身就 
象对待一个他物那样。 于是现在便呈现了多个自在之物，它们都 
处于外在反思的相互关系之中。这个非本质的存在是自在之物彼 
此之间以及对他物的关系；但它对于自在之物本身又是本质的， 

-換句话说，这个非本质的存在，由于它与自身融合了，就是自 

在之物，但却是一个不同于前一个的自在之物，因为前一个是直接 
的本质性，而这一个却是从非本质的存在发生出来的东西。不过 
这另一个自在之物却只是一般的另 一个； 因为它作为自身同一的 
事物，幷不此前一个有更进一步的规定性；它和前一个同样是非本 
质的存在的自身反思。因此，互相差异的自在之物的规定性便都 
落入外在反思之內。 

3. 这个外在反思现在就自在之物的彼此对待，是 它们彼此作 
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为他物的 中介。 这样，自在之物便是一个推论的两端，推论的中项 
构成它们的外在存在，它们通过这个存在而互为他物幷相区別。 
它们的这种区別只是落在它们 的关系 之內；它们好象只是从它们 
的表面把规定派送到关系中去，而它们作为绝对自身反思的东西， 
却对关系仍然漠不相关。——于是这个关系构成了存在的总体。 
自在之物处在对^个外在于它的反思的关系中，它在其中具有多 
样性的规定;它是在另一个自在之物中自己被自己 排斥； 由于每一 
个从他物重又映现出来时，只是一个他物，这种排斥便是它自己退 
回到自身中去；它不是在自身中，而是在他物中，有其建立起来之 
有，它只是被他物的规定性所规定；这个他物也同样只是被前一个 
的规定性所规定。但这 两个自 在之物旣然不是在它们本身中具有 
差异，而是每一个都只在另一个中具有差异，它们便是不相区別 
的；当它对待另一端应该象是对待另一个自在之物时，它却是在对 
待一个与自己不相区別的东西，而应该构成两端间的中介关系的 
那个外在反思却只是自在之物在对待自己，或者说，在本质上是自 
在之物的自身反思；因此，外在反思是自在矣有的规定性，或自在 
之物的规定性。所以，自在之物之有这种规定性，不是在对另一个 
自在之物的、外在于它的关系中，也不是在另一个自在之物对它的 
关系中；规定性不仅仅是它的表面，而是它与自己和与另一个自在 

之物的本质的中介 两个自在之物应该构成关系的两端，当它 

们自在地不具有彼此对立的规定性时，它们 实际上就融合为一； 只 

I 

有一个自在之物，它在外在反思中自己对待自己，它是它对自身的 

特有关系，正如 它对另一个构成其规定性的 自在之物的关系 那样。 

自在之物的这种规定性就是 事物的 特性。 


( IV ， 129-130) 
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2. 特性 

质是某物的 直接规 定性，是否定物本身，有由于它而是某物。 
同样，事物的特性就是反思的否定性，一般存在由于它而是存在 
物，作为单纯的自身同一，就是自在 之物。 但反思的否定性，即扬 
弃了的中介，本身又在本质上是中介和关系，不是对一个象作为不 
反思的规定性、即质那样的一般他物的关系，而是对 自己象 对一个 
他物那样的关系，或者说是那 个同样 直接成 为自身 同一的 中介。 
抽象的自在之物本身就是从他物出来转回自身的 状态； 它因此便 
自在地规定了； 但它的规定性是 性状; 这样的性状，本身就是 规定， 
幷且作为对他物的对待，不过渡为他有，也免去了 变化。 

一个事物具有特性；那些特性第一是事物对他物的规定了的 
关系；特性只是作为彼此对待的方式而呈 现的； 因此它是外在反思 
和事物的建立起来之有那个方面。但 第二， 事物在这种建立起来 
之有中是 自在的 ，它在对他物的关系中保持 自身； 它因此当然只是 
一个表面，存在便以这个表面而投身于有的变和变化之下。 * 一个 
事物具有特性，要在他物中起这样或那样的作用和以特殊方式在 
其关系中外在化自身。它只是在其他事物相应的性状的条件之 
下，才证明这种特性，但这种特性对这个事物说来，又是 特殊的 ，幷 
且是这个事物自身同一的基础；——这样反思的质因此就叫做特 
性。 事物这里便过渡到外在性之中，但特性在其中还保持着。事 
物由于它的特性就变为原因，而原因则是这样的东西，即作为结果 
而保持自身。事物在这里最初毕竟只是有许多特性的靜止的事 

* 参看第156页， 
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物，还沒有被规定为现实的原因；它最初只是其规定的自在之有的 
反思，还不是建立的反思。 4 

所以自 在之物 ，如上面所看到的，在本质上不仅是这样的自在 
之物，即它的特性是一个外在反思建立起来之有，而是那些特性乃 
是它自己特有的规定，它以规定的方式通过那些规定来对待 自身; 
它不是一个在其外在反思以外的、无规定的基础，而是在其特性中 
作为根据而呈现，这就是说，它是那在其建立起来之有中的自身同 
一， ——但同时又作为有条件的根据，这就是说，它的建立起来之 
有同样也是外在于自身的反思•，它只有在它是外在的情况下，才是 
自身反思和自在的。——自在之物由于存在而进入外在的关系， 
而存在也就在于这种外在性;外在性是有的直接性，事物也由此而 
投身于变化之下；但外在性也是根据的反思的直接性，事物也因此 
而在其变化中是自 在的。 ——这里提到根据关系，却幷不意谓着 
事物总是被规定为它的特性的 根据； 事物性本身作为这样的事物 
性，是根据规定，特性幷不和它的根据相区別，也不单纯构成建立 
起来之有;而是过渡到事物的外在性中去的根据，因此又是眞正自 
身反思的根据;特性本身作为这样的特性，就是根据，是自在地有 
的建立起来的有，或者说，这个根据构成特性的自身同一的 形式； 
特性的规定性是根据的外在于自身的反思，而整体就是其排斥和 
规定中、在其外在直接性中自身与自身相关的 根据。 —— * 于是自 
在之物 在本质上存在，而且它存在也就反过来意谓着 :存在 作为外 
在的直接性同样又是 自在之有， 


* 参看第156页。 
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疰 释 

*以前在实有的环节自在之有、即自在之物那里①，已经提到 
幷注意过这样的自在之物无非是油掉^切规定性的空洞抽象，正 
因为它应当是抽掉一切规定的抽象，所以从它那里当然什么也不 
能知道。-—按照这样说来，自在之物就被假定为不曾规定的东 
西，一切规定就落在它以外，落入一个与它陌生的反思之中，它对 
这个反思是漠不相关的，在先验唯心论看来，这种外在的反思就 
是意识。由于这个哲学体系把事物的一切规定，无论就形式或就內 
容说，都挪移到意识之中，按照这一立场，那么，我看树叶不是黑 
的，而是绿的，太阳是圆的，不是方的；我尝味糖是甜的，不是 苦的; 
我规定钟鸣一响和二响是前后相续，不是彼此幷列的，第一响旣不 
是原因，第二响也不是结果等等便都归在自我之內，归在主观之 
內。——自由的意识与这种鲜明的主观唯心论的陈述直接矛盾，按 
照自由的意识看来，自我毕竟知道自我是那普遍的和不被规定的 
东西，自我把那些多样性的和必然的规定从自我那里割裂开来，认 
识它们是一种外在于自我的、只适宜于事物的东西。*~一自我在其 
自由的这种意识中，就是那个眞正的自身反思的同一，这种同一就 
应该是自在之物。——我在別处曾指出那种先验唯心论超不出自 
我所受到的客体的限制，总之，超不出有限世界，而唯有改变限制 
的形式 ，这个限制对于那种先验唯心论仍然是绝对的，因为那种先 
验唯心论只是把限制的形式从客观的形态搬到主观的形态里去， 

»参看第157页。 

①见中译本上卷第 115— 116 页。 ——译者 
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又把寻常意识认为是外在于意识而只属于事物的多样性和变化那 
样的东西，造成是自我的规定性，幷且使上述外在的多样性和变化 
在这个作为一件事物的自我中，与自我的规定性发生狂乱的颠倒。 
—— + 在现在的考察中，自在之物和最初于它是外在的反思只是对 
立；反思还沒有规定自身是意识，自在之物也同样沒有规定自身是 
自我。 * 从自在之物和外在反思的本性所得的结 果是： 这个外在的 
东西要规定自身是自在之物，或反过来，那前一个自在之物要变 
成自己特有的 规定。 * 那种哲学所持的立场，其主要不行之处，就 
在于它免抓 住抽象的自在之物作为终极的规定 ，幷把反思，或说特 
性的规定性和多样性，与自在之物对立起来，而实际上自在之物却 
本质上在自身中具有那种外在的反思，幷把自身规定为一个具备 
自己特 有规定、具备特性的自在之物，从而证明自身之成为事物的 
柚象、成为纯自在之物，是一个不眞的规定。 

3. 事物的相互作用 

自在之物本质上 存在； 外在的直接性和规定性属于它的自在 
之有或说它的自身反思。因此，自在之物是一个具有若千特性的 
事物，幷且因此有较多的事物，它们不是由一个于它们是外来的观 
点而相区別，而是由其自身来相区別。 * 这些较多的相差异的事物， 
由于它们的特性，就处在本质的相互作用 之中； 特性就是这种相互 
作用本身，而事物在相互作用之外便什么也 不是； 相互规定，即那 
些作为端项应该对其这种关系漠不相关的自在之物的中项，这个 
中项本身就是自身同一 的反思和那些端项所应该成为的自在之 

* 参看第157页。 
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物。因此，事物性便降低为不规定的自身同一的形式。这种形式 
只是在它的特性中，才具有它的本质性。因此，假如涉及一个事 
物，或一般涉及若干事物，而不谈规定的特性，那么，它们的区別便 
仅仅是一个漠不相关的.量的区別。那被看 作是一 个事物 的同一 
个东西，也可以被造成是较多的事物，或可以被看成是较多的事 

物;这样就是一种 外在的分离或联合。 -本书是一个事物，它 

的每一页也是一个事物，如此等等以至无限。 一个 事物只有通过 
规定性，才是这个事物，而规定性则唯在于事物的特性。事物由于 
特性而与其他事物相区別，因为特性就是否定的反思和进行 区別; 
所以事物只是以其特性才在自身中具有它与其他事物的区別。特 
性是自身反思的区別，事物由于特性就在其建立起来之有中，即 
在其对別的事物的关系中，同时又对他物和对自己的关系漠不相 
关。所以对于事物说来，沒有它的特性，所留下的便不过是抽象的 
自在之有，一个非本质的容量和外在的统括。眞的自在之有是在 
其建立起来之有中的自在之有；建立起来之有就是特 性。* 这样，事 
物性就过渡为特性。 

事物应该把自身作为与特性对立的自在之有的端项来对待， 
幷且应该把特性造成是处在关系中的事物之间的中项^不过这种 
关系是这样的东西，即事物在其中作为自己被自己排斥的反思而 
接触，它们在其中旣区別.、又相关。它们的这种区別和关系是它们 
的一个反思和一个连续。事物本身这里便只是落入这种就是特性 
的连续之中，而作为在这个特性以外具有存在的那些长在的端项 
便消失了。 

* 参看第158页， 
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应当构成独立端项的关系的那 种特性 ，因此就是 独立物本身。 
反之，事物却是非本质的。事物只有作为自身区別、自身相关的反 
思，才是一个 本质的 东西；但这却是特性。所以特性不是在事物中 
被扬弃的东西或其单纯的环节；另一方面，事物却眞的只是那个非 
本质的容量，那个容量诚然是否定的统一，但仅仅象某物的一 ， fin 
一个 直接的 一那样。假如说以前事物由于外在的柚象，去掉了它的 
特性，因此曾被规定为非本质的容量，那么，这个抽象现在就由于 
自在之物过渡为特性本身而出现，但价値却倒转过来，以致假如说 
这个抽象的事物，沒有它的特性，在进行抽象的面前，还浮现为本 
质的东西，而特性则浮现为一个外在的规定，那么，这样的事物在 
这里便由它自己把自身规定为特性的一个漠不相关的外在形式。 
—+因此，特性现在就摆脫了不定和无力的 联系， 这个联系就是 
事物的一;它是那构成事 物长在 的东西，是 独立的物质。 ——由于 
它是单纯的自身连续，所以它在自身中最初只具有作为差异那样 
的形式；因此便有了各 种各样 这类独立的物质，*而 事物就是由这 
些物质组成的。 


乙、事物由物质组成 

* 特性 过渡为 一种物质或一种质素 ，当化学试图把颜色、嗅觉、 
味觉 等特性 ，说明 为光素、色素、味素 、酸、苦等 质素，或干脆 假定其 
他质素 如热素 、电、磁等物质，从而确信掌提了特性的眞实性之时， 
化学便在咸性的物质中造成了众所周知的过渡。—事物由不同 

♦ 参看第153页。 
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的物质或质料 组成： 这种说法也同样很流行。——人们小心地不 
把 这些物质或质 素叫做 事物， 尽管也会承认 例如一 种颜料是一个 
事物；怛我不知道例如 光素、 热素、或电这个物质等等是否也会被 
叫做事物。人们区別事物及其组成部分，幷不确切说明这些组成 
部分是否事物，或到什么程度上它们也是事物，或许仅仪是半事 

辛 

物；但它总之至少是存 在物。 

从特性过渡到物质的必然性，或说特性是眞正的物质，由此而 
得出的结果是：特性是本质的东西，从而是事物的眞正独立物。 
-一^ H 旦特性的自身反思，又仅仅构成整个反思的一个方面，即区別 
的扬弃和特性自身的连续，这种特性的连续应当是一个为他物的 
存在。事物性，作为否定的自身反思和被他物排斥的区別，因此就 
降低为一个非本质的环节；但它又因此进一步规定自身。这个否 
定的环 节第一 保持了自身，因为只有 在扬弃 了事物的区別的情况 
下，特性才变成自身连续的和独立的 物质； 这样，特性在他有中的 
连续，本身就包含否定的环节，特性的独立性，作为 这种否定的统 
一 ，同时又是重建的事物性的 某物； 否定的独立性与质素的肯定的 
独立性是对立的。 第二， 事物因此便从它的不规定性进而为完全 
的规定性。作为自在 之物， 它是 抽象的 同一，是单纯 否定的 存在， 
或者说，存 在被规定为不规定的东西； 然后事物由于它的特性而 
被规定，它应该由于特性而与其他事物相区別；但由于它通过特性 
毕竟是与他物一同连续，所以这种不完全的区別便扬弃 自身； 事物 
因此便转回到自身，幷且现 在作为被规定那样被 规定；它是 自在地 
被 规定， 或说是这个事物。—— 

但第三，这种回到自身诚然是自身相关的规定，怛它同时又是 
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非本质的；自身连续的 组成， 构成了独立的物质;事物的区別，即事 
物的自在自为之有的规定性，在物质中被扬弃了，幷且是一个外在 
的东西。所以事物作 为这个 事物，诚然是完全的规定性，但这却是 
非本质因素中的规定性。 

这是从特性的运动方面看所得的结果。特性不仅是外 在的规 
定，而 是自在之有的 存在。这种外在性和本质性的统一，因为它包 
含自身反思和在他物的反思，便自己被自己排斥，幷且一方面是作 
为单纯自身同一、自身相关的独立物那样的规定，在这个独立物 
中，否定的统一，即事物的一，被扬弃了，但另一方面，那个与他物 
对立的规定，同祥也是作为自身反思的和自在地规定的 一，—— 就 
是物质 和这个 事物。这是自身同一的外在性或说自身反思的特性 
的两个环节。~一一特性曾经是事物应该由于它而相区別的那个东 
西；当它摆脫了它的否定方面，即不再固着于一个他物中时，事物 
因此也就由于其他事物而摆脫了自己的规定，幷从对他物的关系 
回到自身；但事物同时又只 是那变成了他物的自在之物 ，因为多种 
多样的特性就它们方面说，是变成独立的了，这样， 它们的否定关 
系在事物的一中 也就变成只是一个扬弃了的 关系； 因此，事物只有 
在与质素的肯定的连续 对立时 ，才是自身同一的否定。 

所以“这个”就构成了事物的完全规定性，因为完全的规定性 
同时又是外在的规定性。事物由独立的物质组成，那些物质对其 
在事物的关系是漠不相关的。这种关系因此只是事物的非本质的 
连系，而一个事物与其他事物的区別就依靠在这个事物中是否有 
较多的特殊物质和有多大数量。那些物质起出这个事物，在其事 
物中连续自身，它们属于这个事物，幷不是它们的限制。再者，它 
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们也不是互相限制，因为它们的否定关系只是那无力的“ 这个' 
因此，当它们在这个事物中连系起来时，它们幷不扬弃自身 Y 它们 
作为独立物，是彼此不可侵入的，它们在其规定性中只自身相关， 
幷且对组成的多样性彼此漠不相关；它们只能够有一个量的界限。 
——事物作为 “这个 '是物质的这种单纯量的关系，是物质的单纯 
汇集和 “亦同”。 事物由一神质素的某一定量 组成， 亦同是由另一 
质素的某一定量组成，亦同是由其他质素的其他定量组成；唯有事 
物构成这种幷无关联的关联。 

丙、事物的消解 

这个 事物，正如它作为自由质素单纯量的关联而规定自身那 
样，是完全可变化的。它的变化就在于： 一 种物质或多种物质从 
汇集中分离出来，或对这个“亦同”附加上去，換句话说，它们彼此 
间的数量比率变化了。 这个 事物的发生与消逝，就是这样的外在 
连系的外在消解，或是它对其联系与否漠不相关这样的东西的联 
系。质料不停地周转，出入 于这个 事物，它本身是绝对的多孔性， 
沒有自己特有的度量或形式。 

这样，事物就在它的绝对规定性之中，它由此而是 这个， 是绝 
对可消解的。这种消解是外在地成为被规定的，事物的有也是如 
此；但事物的消解和事物之有的外在性，却是这个有的本质的东 
西；它只是那个 “亦同 '它仅仅在外在性中组成。但它也由它的物 
质组成 •，不 仅这样的 抽象“ 这个” ，而且 整个这个事物 都是它自身的 
消解。事物即是被规定为独立物质外在的汇集；这些物质不是事 
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物，它们不具有否定的独立性，而是作为独立物、即被规定之有那 
样的特性，这样的被规定之有是自身反思的。物质因此诚然是单 
纯的，幷且只与自身相关 •, 但它 们的内 容却是 一种规定性； 自身反 
思只是这个內容的形式，这样的內容幷不自身反思，而是自身依照 
其规定性, 与他物 相关。事物因此不仅是物质的“ 亦同' ——即彼 
此漠不相关的物质的关系，——而同样又是物质的 否定的 关系；物 
质由于它们的规定性之故，本身就是它们的这种否定的反思，这种 
反思就是事物的质点性。就物质相互对立的內容的规定性说 ，一 
物质便不是另一物质所是的那个 东西； 就物质的独立性说，假如另 
一物质是这样情况，一物质便不是这样情况。 

因此，由物质组成的事物便是物质的相互关系，这样，在事物 
中，一物质亦同其他物质 长在； 但同时假如在其中另一物质长在， 
前一物质便不长在。所以假如一物质是长在事物，那末，另一物质 
便由此被扬弃了；但事物同时是另一物质的亦同或长在。因此，在 
一物质的长在中，另一物质便不长在，它幷且又在前一物质中亦同 
长在，而且一切这些不相同的物质相互间都是如此。因为从同一个 
观点看来，一物质长在，其'他物质亦同长在，物质的这一个长在就 
是事物的质点性或否定的统一，所以物质便完全互相滲透 ； 幷且因 
为事物又只是物质的“亦同”，物质也是在其规定性中反思的，所以 
物质彼此漠不相关，在其互相滲透中彼此也不 触动。 因此，物质在 
本质上是 多孔的 ，以致一物质 在孔中 •或说在其他物质不长在中长 
在；但其他物质本身也是多孔的；在它们的孔中或它们的不长在 
中，也长在着前一物质或一切其余的物质；它们的长在同时也是它 

I 

们的 被扬弃和其他 物质的 长在； 其他物质的这个长在同样是它们 
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的被扬 弃和前一物质的长在 ，一切其他物质也是如此。因此，事物 
是独立长在由于其对立面或 说由于 其否定而自身矛盾的自身中 
介，或说，事物是一独立物质由于另-物质的 长在和不长在 而自身 
矛盾的自身中介。——存在在这个事物中达到了它的完全， 即在 
一中成 为自在地有的有或独 立的长在和非本质的 存在；存在的眞 
理因此就是它在非本质性中的自在之有，或它在一个他物中、而且 
诚然是在一个绝对的他物中的长在，換句话说，就是 以它的 虚无为 
基础。它因此就是 现象。 


注 释 

最流行的想象规定之一说： 一事物由许多独立的物质组成。 

一方面，事物被认为具有 特性，事 物就是特性的 长在。 另一方面， 
这些不同的规定被当作物质，事物幷不是它们的长在，而反过来， 
寧物 倒是由它们组成的；事物只是它们的外在联系和量的界限。 
特性和物质两者是同 一的内容规定 ，不过內容规定在特性那里，是 
在其否定的统一中，也就是在作为一个与它们本身相区別的基础 
中 ，即事 物性中反思的环节；而在物质那里，则是每一个都在其自 
己特有的自身统一中反思的那些独立的差异物。这些物质现在更 
把自身规定为独立的长在；但它们也同在一个事物之中。这个事 
物有两个规定，第一是“ 这个” ，第二是“亦 同”。 “亦同”是那出现在 
作为空间广延的外在直观中的东西；而“这个'即否定的统一，则 
是事物的质 点性。 物质是同在质点性中，它们的“亦同”或广延到 
处都是这种质点性；因为作为事物性的“亦同”，本质上也被规定否 
定的统一。因此，哪里有这些物质之一 ，在一个和同一点上 就有另 
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一 物质；事物不是在另一地点有其颜色，在另一地点有其嗅素，在 
第三个地点有其热素等等，而是在它是热的那一点上，它也是有色 
的、酸的、电的等等。因为现在这些质素幷非彼此外在，而是在这一 
个中，所以它们就被假定为 多孔的 ，以便一物质在另一物质的空隙 
中存在，但那处在另一物质的空隙中的物质，本身也是多孔的•，因 
坤，反过来，另一物质也在它的孔中存在；而且不止这两个，还有第 
三个、第十个等等也是如此。 一 切都是多孔的，每一物质的空隙中 
都有一切其他的物质；正如这一物质和其余的物质也都在每一其 
他物质的孔中一样。因此，它们是一些互相滲透的物质，即进行滲 
透的物质同样要为其他物质所滲透，因此，它们每一个自己被滲 
透，也再进行滲透。每一个都被建立为自己的否定，而这个否定就 
是另一个的长在；但这个长在同样又是另一个的否定和前一个的 
长在。 

较多的物质在一个亊物中的独立长在，或它们在其互相滲透 

中彼此漢不相关， 为了防止这个矛盾， 表象常 用这样 著名的 遁词， 
即物质的部分和孔的 微小。 哪里出现了自在的区別、矛盾和否定 
之否定，总之 ，哪 里应 该理解 ，表象便在哪里坠落入外在的区別中， 
坠落入量的区別中；至于发生和消逝，表象就托庇于渐进性，至于 
有，表象就乞灵于微 小性， 在其中，正在消失的东西便成了 看不出 
来的 东西，矛盾被降低为混乱，眞的关系被摆弄成模糊不定的表 
象，表象的含混矇矓拯救了自身扬弃的东西。 

但是假如把这种含混矇矓更切近地照耀一下，那么，它就表明 
了是矛盾，一方面是表象的主观矛盾， 一 方面是对象的 矛盾; 表象 
本身则完全包含矛盾的因素。表象本身所作的第一件事，就是如 
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下的 矛盾： 表象自身停留在知觉上，幷要在自己面前有实有的事 
物，另一方面却把感性的实有归于不可 知觉的 、由反思规定的东西 
那里;——微小的部分和孔同样应该是威性的实有，谈那些东西的 
建立起来之有也和谈那属于颜色、热等等的实在的同一方式那样。 
——其次，假如表象更 切近地 考察这种对象 的云雾，即孔和 微小部 
分，那么，表象就会不仅对一种物质及其否定 亦同认 识到，以致发 
现这里 是物质 ，其 旁是它的否定，孔 ，其旁 又是物质等等，而且还认 
识到: 在这个 事物中，有 1. 独立的 物质，2•它的否定或多孔性和在 
—个及同一个点上的其他独立的 物质，物质在彼此之中作为在一 
个东 西之中的这种多孔性和独立长在，是一个相互的否定和渗透 
的滲透。——近代物理关于水蒸汽在大气层的空气和各种混杂的 
气体中的扩张的说明，着重提出了这里关于事物本性所得的槪念 
的一个方面。那些说明指 出：譬 如一定体积，无论充满着大气的空 
气或是空的，都可以容纳同样多的水 蒸汽； 各种气体也这样在彼此 
之中扩散，以致每一气体对其他气体竟好象是眞空似的，至少那些 
气体相互间幷沒有化学的化合，每一气体不断通过其他气体，仍然 
自身连续， 幷 在渗透其他气体之中 ，对它们漠 不相关 而保持0身。 

-但在事物槪念中更进一步的环节 ，是： 一 物质在这个中，另一 

物质也在那里，在同一点中的渗透者也被渗透，或者说，独立物直 
接就是另一物的独立性。这是矛盾的；但事物又无非就是这个矛 
盾本身 •，因 此，事物是现象。 

在精神界中，灵魂力和灵魂能力等观念和这些物质有类似的 
境况。精神是在深刻得多的意义上的“这个”，即否定的统一，精神 
的规定在此统一中互相渗透。但精神被设想为灵魂时，却常常被 
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当作是一个寧物。正如人们让一般的人由灵魂和身体组成，而无 
论灵魂或身体，每一个都被认为是一个自为的独立物那洋，于是人 
们也让灵魂由所谓炅魂力组成，每一种灵魂力都具有一个自为的、 
长在的独立性，或者是一种直接的、自为的、按照其规定性而起作 
用的活动。人们于是设想，这里知性在自为地起作用，这里想象力 
在自为地起作用，以致人们把知性、记忆等等各自训练，有时竟让 
其他的力量停止活动、放在一边，直到或许轮到也或许轮不到它们 
的时候。由于这些力量被移放在物质的 一单纯 的灵魂事物中，而 
灵魂事物又作为是单纯非物质的，这样，这些能力虽然不被设想为 
特殊的物质，但作为力，它们却被认为彼此漢不相关，和那些物质 
一样。事物自身消解，幷过渡为现 象：事 物就是这样的矛盾，但精 
神却不是这样的矛盾，而是精神在它本身中已经是回到其绝对统 

I 

f 

一、 即回到槪念的矛盾;在槪念中，区別必须不再作为独立的区別， 
而只是作为主体中、即单纯个体中的特殊环节那样去思维。 
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存在是有的直接性，本质曾经恢复自身为这种直接性。这种 
直接性 自在地 是本质的自身反思。本质作为存在，是从它的根据 
出来的，根据本身则过渡为存在。在存在本身是绝对否定性的情 
况下，它就是这种反思的直接性。现在当存在规定自身为 现象时， 
它也是这 样被建 立的。 

因此， # 现象首先是在其存在中的本质；本质直接在存在里呈 
现。因为现象不是作为直接的存在，而是反思的存在，这种情况就 
构成了本质在现象里的环节；或者说，存在作为本质 的存在 ，就是 
现象。 

某物只是现象，——这意思是说，这样的存在只是一个建立起 
来的东西，不是自在自为之有的东西。这种情况构成了存在的本 
质性，在存在本身里也有了反思的否定性，本质的本性。这不是本 
质所属的陌生外在的反思，也不是通过本质与存在比较就宣布存 
在为现象那样的反思。而是如以前所看到的，要成为现象，这一存 
在的本质性就是存在 s 己特有的眞理。存在由于反思而是这样， 
反思则属于它自身。 

但假如说某物只是现象，其意思正相反，好象直 接的存 在倒是 
眞理 似的； 那么，就不如说现象是更高的眞理•，因为现象是作为本 
质 的存在那样的存在，相反地，存在则是还沒有本质的反思，因为 

* 参看第153页。 



140 


第二部分现象 


( IV , 145-146) 


它本身只有现象的一个环节，即存在作为直接的存在，还沒有它的 
否定的反思。假如 现象被 称为无 本质的 ，那么，对它的否定性这个 
环节就会达样设想，即直接物比起这一环节来，似乎是肯定的、眞 
的东西了；但这个直接物自身中毕竟还不包含本质的眞理。在存 
在过渡为现象时，存在便不再是无本质的了。 

本质首先在它本身中，在它的单纯同一中 映现； 这样，它就是 
抽象的反思，是从无通过无而回到自身的纯粹运动。当映象的环 
节具有存在时，本质就显 现了， 这样，本质现在就是 实在的 映象。 
如以前所看到的，现象是作为否定的自 身中介 那样的 事物； 那样的 
事物所包含的区別，是 独立的 物质; 那些物质有这样的矛盾，即:要 
成为一个直接的长在，同时又只有在一个外来的独立性中，即在其 
自己的否定中，才具有其长在，幷且还因为正是只有在那个外来独 
立性的否定中，或说在其自己的否定之否定中，才具有其长在。映 
象是这同一个中介，但它的不休止的环节在现象中却具有直接独 
立性的形态。反之，属于存在的直接独立性，就它的一方面说，却 
降低为环节。因此， * 现象是映象和存在的统一。 

现在，现象 更确切 地规定自己。它是本质的存在;存在的本质 
性与非本质的存在相区別，这两个方面都在相互关系之中。—— 
因此，现象 第一是 单纟屯的自身同一，同时又包含不同的內容规定， 
它本身及其关系，是在现象交替中自身等同、长留不变的东西， 
——即 现象的规律。 

第二， 但那在差异中的单绅的规律，又过渡为 对立； 现象的本 
质的东西与现象本 质对立 起来， 自在之有的世界与现象世界对立 

♦ 参看第158页^ 
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起来。 

第三， 这对立回到它的根据里去；自在之有的东西是在现象 
中，反过来，显现的东西被规定要在它的自在之有中被吸收；现象 
变成对比。， 


甲、现象的规律 

L 现象是那由于其否定而有中介的存在物，它的否定构成它 
在 长在。 它的这个否定诚然是另一个独立物；但这独立物在本质 
上同样是一个被扬弃的。因此，存在物是逋过它的否定幷通过它 
的这个否定的否定而 回归到 自身;所以它具有本质的独 立性; 正如 
它直接就全然是 建立起来之有 那样，这个建立起来之有也以一个 
根据和 一个他物为其组成。——所以，现象首先是存在连同它的 
本质性，建立起来之有连同它的根据；但这个根据是否定，而另 一 
独立物，即前者的根据，也同样只是一个建立起来之有。或者说，存 
在物作为显现的东西，是在一个他物中反思的，幷且以这个他物为 
其根据，它本身只有在一个外物中反思才是这样。因为它回归到 
自身，属于它的本 质的独 立性，也就由于环节的否定性的原故，是 
无由无而回归到自身；因此存在物的独立性不过是 本质的映象。 
所以互为根据的存在物的连系，就在于这种相互的否定 ，即： 一个 
存在物的长在不是另一个存在物的长在而是其建立起来之有，唯 
有建立起来之有的那种关系构成关系的长在。根据是当前现在 
的，正如根据在其眞理中那样，即必须成为第一个，那第一个只是 
一 个事先 建立的 东西。 
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这种情况构成现象的否定方面，但存在物肯定的自身同_也 
直接包含在这个否定的中介之中。因为存在物不是与一个本质的 
根据对立的建立起来之有，或说不是在一个独立物里的映象，而是 
与一个建立起来之有相关的建立起来之有，或说是只在一个映象 

中 的一个映象。它在它的这个否定中，或说在一个本身被扬弃的 
他物中，与自身相关;所以它是自身同一的或肯定的本质性。-一 -- 
这个同一的东西不是直接性；直接性属于存在本身，幷且只是非本 
质的东西，在一个他物中才有其长在。这个同一的东西乃是现象 
的本质的內容，这內容有两个方面 ，一 是在建立起来之有或外在直 
接性的形式中，二是作为自身同一的建立起来之有。就第一方面 
说，內容是一个实有，但却是一个偶然的、非本质的实有，按照其直 
接性而隶属于过渡、发生和消逝之下。就第二方面说，內容是单纯 
的、免除了上述更迭变換的內容规定，是其长留不变的东西。 

除了这个一般內容是可消逝之物的单纯的东西而外，它也是 
更有规定的、自身有差异的內容。它是现象的、即否定的实有的自 
身反思，所以在本质上包含规定性。但现象是有的多方面的差异， 
这个差异到处把自身抛挪到非本质的多样性 里去； 反之，现象的反 
思的內容则是其多样性被还原到单纯的区别。规定的、本质的內 
容，更确切说来，就不仅是一般被规定，而且作为现象的本质的东 
西，还是完全的规 定性： 一个及其他物。在现象中，这两者每一个 
之所以在他物中有其长在，是由于它同时也只是在他物的不长在 
之中。由于一个的建立起来之有也是他物的建立起来之有，这个 
矛盾便扬弃了，幷且矛盾的自身反思就是现象的两个方面的长在 
的同一。它们构成一个长在，同时又作为差异的、互相漠不相关的 
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內容。因此，在现象的本质的方面里，非本质的內容的否定物便要 
扬弃自身，回到同一中去；这个內容是一个漠不相关的长在，这长 
在不是被扬弃之有，而是他物的长在。 

# 这个统一就是现象的规律。 

2. #所以规律就是显现的东西的中介的肯定物。现象所以 t 
先是作为否定的自身中介那样的存在，因为存在物由于它自己特 
有的非长在，即由于一个他物，幷再由于 这个他的非长在 而自身 
有了中介。其中包含第一是两者的单纯映现和消失，即非本质的现 
象，第二是长留不变的东西，或说 规律； 因为两者每一个都在他物 
的扬弃中存在，幷且它们的建立起来之有，作为它们的否定性，同 
时又是两者的同一的、肯定的建立起来之有。 

#现象在规律中所具有的长留不变的长在，因此就象它自身所 
规定的那样，第一与存在所具有的有的直接性对立。这种直接性 
虽然自在地是反思的直接性，即回到自身的根据；但是在现象中， 
这种单纯的直接性现在却与反思的直接性柑区別，两种直接性只 
是在事物中才开始分离。存在的事物在其消解中就变成这种对 
立；其消解的肯定物就是作为建立起来之有的现象物在它的另一 
建立起来之有中的那个自身同一。 -一- 第二，这种反思的直接性 
本身被规定为建立起来之有，与存在的有的直接性对立。这个建 
立起来之有现在是本质的东西和眞的肯定的。德语的规律①同样 
也包含这种规定。规律所包含的区別两个方面的本质关系，就在 


* 参看第158页。 

①德语规律 Gesetz 和建立起来之有 Gesetztsein , 语拫都同出 setzen ,即建立、 
肯定之意。-译者 
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这个建立起来之有中，两个方面是一个差异的、互相直接①的內 
容，幷且作为属于现象的、正在消失的內容的反思而是这一点。差 


异的东西，作为本质的差异，是单纯的、自身相关的內容规定。但同 
时这些规定沒有一个是自为地直接的，每一个都在本质上是建立 

起来之有，換句话说，每一个规定都只是在有了其他规定时才有的。 

第三，现象和规律有同一个內容。 * 规律是现象在自身同一中 


的反思；这样，现象就作为虛无的直接物而与自身反思的东西对 


立，它们依照这种形式而相区別。这个区別由现象的反思而有，但 
现象的反思也是现象本身及其反思的本质的同一，这总之是反思 
的本性；它是在建立起来之有与自身同一的，幷且对上面这个区別 


漠不相关，这个区別是形式或建立起来 之有； 所以它是一个出自现 
象入于规律而连续自身的 內容： 规律和现象的內容。 

因此，这个內容构成现象的 基础， 规律就是这个基础本身，现 
象也是同一的內容，但包含更多的东西，即它的直接的^有”的非本 
质內容。这样的现象由于形式规定而与规律相区別，而形式规定也 
同样是一个内容，幷且是与规律的內容相区別的內穷。因为存在, 
作为一般直接性，同样是质料与形式的一个自身同一的东西，它对 
其形式规定漠不相关，幷因此是內容；存在是事物性连同它的特性 
和物质。但存在又是內容，而內容的独立的直接性同时又只是一 
个非长在。但內容在它的这个非长在中的自身同一，却是其他的、 
本质的內容。*这个同一，即现象的基础，构成规律，它是它自己的 
环节;这环节是本质性的肯定方面，存在由此而是现象。 


① “互相直接'即以前所说两个方面都是独立物之意。——译者 
* 参看第159页。 
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* 规律因此不在现象以外，而在现象中直接 现在； 规律王国是 
存在的或现象的世界 静止的 反映。但两者不如说是一 个总体 ，而 
且存在的世界本身是规律的王国；规律，作为单纯的同一的东西， 
同时又是作为在建立起来之有中或在存在的本身消解的独立性中 
与自身同一的。 * 存在回到规律中去，就象回到规律的根据中去一 
样； 现象包含这两者，一是单纯的根据，一是现象宇宙的消解运动， 
根据就是这个运动的本质性。 

3. * 所以规律是 本质的 现象；它是这个现象在其建立起来之 
有中的自身反思，是这个建立起来之有和非本质存在的同 一的內 
容。 第一， 现在这个规律的同一只有连同它的存在一起，才是直 
接的单纯 同一；幷且规定对它的存在是漠不相关的；现象还有一个 
內容，不同于规律的內容。前者诚然是非本质的，幷且要回到后者 
里去； 但对于规律说来，它却是第一个，不由后者而建立；因此，它 
作为內容，是外在地与规律连结着的。现象是一些较详细的规定， 
那些规定属于“ 这个” 事物或具体物，幷不包含在规律之內，而是由 
一个他物来规定的。 一 — 第二， 现象所包含的与规律相差异的东 
西，规定自身为一个肯定物或另 一内容 ，伹它本质上却是一个否定 
物； 它是形式及其属于现象的那个运动本身。4规律王国是现象的 
静止的 內容；现象是同一內容，但却表现为不靜止的更迭交替幷且 
是在他物中的反思。现象是规律作为否定的、自身绝对变化的存 
在是过渡为对立物、自身扬弃和回到统一的 运动。 这个不靜止的 
形式或否定性的方面幷不包含规律； + + 因此现象与规律对比起来， 


拿 


参看第159页。 
参看第160页， 
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就是总体，因为它包含规律，但还多一些，即自身运动的形式这一 
环节。 —— 第三，上述在规律中所缺少的环节，是这样呈现的 ，即： 
它的內容还不过是一个差异的、从而对自身漠不相关的內容，因此 
它的方面的互相同一不过是一个直接的、从而是内在的、还不是必 
然的同一。在规律中，两个內容规定是在本质上连结起来的（例如 
在落体运动规律中的空间大小和时间 大小； 所经过的空间与经过 
的时间的平方成正比)；它们是连结着的；这种关系不过是一种直 
接的关系。它因此同样不过是一种建立起来的关系，就象一般直 
接物在现象中所获得的建立起来之有的意义那样。规律的两个方 
面的本质的统一，似乎应该就是它们的统一，即似乎一个方面在本 
身中就应该包含它们的另一 方面； 但这个本质的统一还不曾在规 
律那里出现。 （ ——所以时间的平方与空间相应这一点，幷未包含 
在落体所经过的空间这一槪念之內。因为落体是一个威性的运 
动，它是时间与空间的关系；但是，第一，时间与空间相关，反过来， 
空间也与时间相关，这一点幷不在时间规定——即是说，象按照其 
表象所认为的那样的时间——以內；人们说，尽可以设想沒有空间 
的时间和沒有时间的空间；所以一个是外在地附加到另一个上去 
的，那样的外在关系就是运动。第二，空间和时间在运动中按照哪 
些大小而彼此相比，这样较详细的规定是无关紧要的。关于那些 
情况的规律，将会从经验去认识到；在这种情况下，规律便只是直 
接的；它还要求一个证明，即一个认识的中介，以至规律不仅有了 
地位，而且是必然的；规律本身幷不包含这个证明和它的客观必然 
性。—— ） 因此，规律只是现象的肯定的本质性，不是其否定的本 
质性；按照这个否定的本质性，內容规定就是形式的环节，它们本 
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身过渡为它们的他物，幷且在它们本身中也同样不是它们而是它 
们的他物。所以在规律中，规律一个方面的建立起来之有诚然是 
另一方面的建立起来之有；但它们的內容却对这种关系漠不相关， 
內容本身幷不包含这个建立起来之有。因此，规律虽然是本质的 
形式，但还不是作为內容在其各个方面反思的、实在的形式。 

乙、现象的和自在之有的世界 

1. 存在的世界把自身靜靜地提高为规律的王国•，它的丰富多 
采的实有的虛无的內容，在一他物中有其长在；它的长在因此是它 
的消解。但在这他物中，现象物又 与自身 消融;所以现象在其流转 
中也是一种长留不变，而它的建立起来之有就是规律 3 规律是现 
象的这种单纯的自身同一，因而是现象的基础，不是现象的根据； 
因为它不是现象的否定的统一，而作为现象的单纯的同一，乃是直 

接的统一，-因为是抽象的统一；与这个统一并列的，因此亦同 

有其他內容的地位 3 內容是 “这个 ”內容，是自身连系的，或说在它 
本身之內有其否定的反思。它是在一个他物中反思的；这个他物 

本身是一个现象的存在；现象的事物在其现象的事物中有其根据 
和条件 D 

但规律实际上也是 现象本身的他 物和现象作为在它的他物中 
的否定的反思。现象的內容，与规定的內容差异，是那以其否定性 
为其根据，或在其非有中反思的存在物。但 这个他 物也是 一个存 
在物 ，它 同样是这样一 个在其非有中反思的 东西； 所以它是同一个 
东西， 而 且现象 物在其中实际上不是在一个他物中反思，而是自 
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身反思的； 这种建立起来之有的自身反思，正是规律。但作为现象 
物，它本质上是 在其非有中反思的， 或者说，它的同一本身在本质 
上同样是它的否定性和它的他物。现象的自身反思，即规律，所以 
也不仅是现象的同一的基础，而且它在规律中也有它的对立，规律 
是它的否定的统一。 

因此，规律的规定在规律本身中，就有了变化。规律首先只是 
—个差异的內容和建立起来之有的形式的自身反思，这样，它的一 
个方面的建立起来之有就是另一方面的建立起来之有。但因为它 
又是否定的自身反思，所以它的两个方面互相的对待，不仅作为差 
异的，而且作为否定地彼此相关的。——或者说，假如单纯就规律 
自身看来， 那么， 它的內容的方面是彼此漠不相 关的； 但那些方面 
同样是由于它们的同一而被扬弃的；一个方面的建立起来之有是 
另一个方面的建 立起来之有；所以每一方面的长在 也是它本身的 
非长在。一个方 面在另 一个方 面中的这个建立起来之有，是它们 
的否定的统一，毎一个建立起来之有都 不仅是它一个方面的、而且 
也是另一个方面的建立起来之有， 或说每一个本身都是这种否定 
的统一。两个方面在规律本身中所具有的肯定的统一，只不过是 
它们的内在 的统一 ，还需要证明和中介，因为那个否定的统一还沒 
有在它们中建立起来。但由于规律的两个差异方面现在被规定为 
在其否定的统一中是差异的，或者作为这样的东西，即每一个本身 
中都包含它的他物，同时又作为独立物而把它的这个他物从自身 
中排斥出去，所以规律的同一现在也是一个 建立起来的和实在的 
同 一了。 

这样，规律也因此同样获得了其两个方面的否定形式所缺少 
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的环节；这一环节，它以前还属于现象;存在因此也完全回到自身， 
幷且在其绝对的、自在自为之有的他有中自身反思。因此，曾经是 
规律那样的东西，就不再只是整体的一方面，（其另一方面则是现 
象本 身），而本身就是整体了。这个方面就是现象的本质的总体， 
以致它也包含那还属于现象的非本质性的环节，但这个非本质性 
却是作为反 思的、 自在之有的非本质性，这就 是说， 作为本 质的否 
定性。 ——规律，作为直接的內容，总 是有规定的， 与其他规律相 
区別，而其他规律的数量则是无法规定的。但由于规律本身中现 
在就有本质的否定性，它就不再包含这样一个仅仅无关紧要的、偶 
然的內容规定；而它的內容却总是在本质的、使自身成为总体的关 
系中的一切规定性。这样，自身反思的现象现在便是一 个世界，它 
作为自在自为之有的世界 ，起出 现象世界之上 而展示自身。 

规律王国只包含存在世界的单纯的、无转化的、但又差异的內 
容。但由于它现在是存在世界的全部反思，它也包含其无本质的 
多样性的环节。可变化性和变化这一环节，作为自身反思的、本质 
的，就是绝对的否定性或一般形式本身，但其环节在自在自为之有 
的世界中具有独立的、但是反思的存在的实在，一一反过来也如此, 
这个反思的独立现在本身中就具有形式，它的內容幷且因此不仅 
仅是一个多样性的內容，而且是一个在本质上与自身眹系的內容。 

——这个自在自为之有的世界也叫做超 感性的 世界； 在这种 
情况下，存在的世界就规 定为感性的， 即这样的世界，是为了直观 
的，为了意识的直接对待的。——超感性世界同样有直接性，有存 
在，但却是反思的、本质的存在。本质还不具有实有，但它有，而且 
比有的意义更深刻；事物是反思的存在的 开始； 它是一个直接物， 
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这个直接性还沒有建立为本质的或反思的；但事物却不眞的是一 
个有的直接性。事物，作为另一个超咸性世界的事物，才被建立 
为 ：第一 是眞实的存在，第二是眞的东西与“有”的东西对立;—— 
在这些事物中，可以承认有一种有，与直接的有相区別，是眞实的 
存在。在这个规定中 ，一 方面，感性的表象被克服了，这种表象只 
是把存在归到感觉和直观的直接的有上面去；另一方面，无意识的 
反思也被克服了，它诚然具有事物、力、 内心的东西等 等表象，但幷 
不知道这样的规定不是感性的、或有的直接性，而是反思的存在。 

2. 自在自为之有的世界是存在的总体•，在这个世界以外，別 
的什么也沒有。但由于它在它本身中是绝对的否定性或形式，所 
以它的自身反思就是否定的自身 关系。 它包含对立，幷且排斥自 
身到自身中去作为本质的世界，又排斥自身到自身中作为他有的 
世界或现象的世界。它所以如此，因为它是总体，而又只作为总体 
的一 个方面 ，幷在这个规定中构成一个与现象世界差异的独立性。 

显现的世界在本质的世界中有其否定的统一，在本质世界中，它消 

+ 

灭了，幷且它回到本质世界中就象回到它的根据中那样。再者，本 
质世界也是显现的世界的建立的根据；因为本质世界包含着它的 
本质性的绝对形式，它的自身同一便扬弃了，使自身成为建立起来 
之有，幷且作为这个建立起来的直接性就是显现的世界。 

再者，本质世界不仅是显现的世界的一般根据，而且是它的规 
定的 根据。本质世界，作为规律的王国，已经是多样性的內容，幷 

p 

且诚然是显现的世界的本质的內容；而作为有內容的根据，它又是 
另一世界的规定的根据，但只是按照这种 內容； 因为显现的世界还 
有不同于规律王国的別的多样性內容，因为否定的环节还特殊适 
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合于显现的世界。但由于规律王国在自身中现在也同样有这个环 
节，所以它是显现的世界的內容的总体，幷且是显现的世界一切多 
样性的根据。但本质世界又是显现的世界的否定物，所以它是与 

后者 对立的 世界。 就在两个世界的同一之中，幷且由于一个 

世界就形式说，被规定为本质的，另一个世界也是同一的，但作为 
建立起来的、非本质的；这样 ，根据关系 诚然恢复了，但同时却作为 
现象的根据关系 ，即不作为一个同一內容的关系，也不作为一个单 
纯差异的內容、像规律那样的关系，而是作为总体的关系，或说作 
为否定的同一 和像对立那样的内容的本质关系。 ——规律王国不 
仅是这样一点，即，一个內容的建立起来之有就是另一內容的建立 
起来之有；而且这种同一，在本质上如以上所看到的，也是否定的 

b 

统一； 规律的两个方面，在否定的统…中，毎一个在 本身内都是它 
的他物的 內容；因此，他物不是一个不规定的一般他物，而 是那个 
方面的 他物，或者说，这个他物也同样包含那个方面的內容 规定； 
所以 两个方面是对立的。由于规律王国现在本身具有这个否定的 
环节和 对立，因此作为总体，自己便排斥自己而进入一个自在自 
为 之有的世界和-个昆现的世界，所以两个世界的同一就 是本质 
的对立关系。 -—极据关系本身是在其矛盾中消灭了的对立，存 
在是 与自身 消融的根据。但存在变成现象；根据在存在中被扬弃 
了；根据作为现象回归到自身便恢复了，但同时又作为扬弃了的根 
据，即作为对立的规定的根据 关系； 但以上这样的东西的同一在本 
质上就是变和过渡，不再是根据关系本身。 

ft 

+ 所以自在自为之有的世界本身是一个在多样性內容总体中 

* 参看第160页。 
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自身区別的世界;它与显现的或建立起来的世界同一，在这种情况 
下，每就是后者的根据；但它们同一的连系，同时又被规定为对立， 
因为显现的世界的形式，是这世界在它的他有中的反思，当自在自 
为之有的世界是它的对立的世界时，它在后一世界中便眞正回到 

自身了。所以关系被规定为这样的关系，即，自在自为之有的世界 

♦ 

是显现的世界 颠倒过来的。 

丙、现象的消解 

自在自为之有的世界是显现的世界的 规定的 根据，幷且它之 
是这个根据，只是由于以下的情况 ，即： 它在本身中就是否定的环 
节，幷从而是內容规定及其变化的总体，这个总体与显现的世界相 
应，但同时又构成它的完全对立的方面。所以两个世界彼此对比， 
是这样的，即什么东西在显现的世界中是肯定的，它在自在自为 
之有的世界中便是否定的，反过来，什么东西在前一世界是否定 
的，它在后一世界中便是肯定的。在显现的世界中的北极， 就自在 
自为地 是南极，反之亦然;正电 自在地 是负电等等。什么东西在显 
现的实有中是恶、不幸等等，就自在自为地是善和幸福①。 

实际上 ，两个世界的 区别恰恰是在它们的这种对立中消 失了， 
而那应该成为自在自为之有的世界的东西，本身却是显现的世界， 
后者反过来，在它本身中又是本质的世界。——显现的世界首先 
被规定为在他有中的反思，以致它的规定和存在都在一个他物中 

,■■■■ ■ I ■■ ■ 

* 参看第160页。 

①参看《精神现象学：，黑格尔原注。见商务印书馆版笛107页以下。——译者 
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有其根据和长在；但由于这个他物同样是一个在一 个他物中反思 
的他物，所以它这里只是与一个自身扬弃的他物相关，从而是与自 
身相关；显现的世界因此在本身中就是自身等同的规律。 一一 反 
过来，自在自为之有的世界也首先是自身同一的、免除了他有和交 
替更迭的內容；但这个內容，作为显现的世界完全的自身反思，或 
因为它在自身反思的和绝对的区別中的差异，它就包含否定的环 
节和对自身与他物一样的关系；它因此就是自己对立的、自己颠倒 
的、无本质的內容。其次，自在自为之有的世界的这个內容，因此 
也获得了直 接存在 的形式》因为它首先是显现的世界的 根据； 但 
由于它在本身中具有对立，它便同样也是被扬弃了的根据和直接 
的存在。 

b 

I 

# 显现的和本质的世界因此每一个在本身中是自身同一的反 
思和在他物中反思的总体， 或 说是自在自为之有和显现的总体。 
它们两者都是存在的独立整体；一个只应该是反思的存在，另一个 
则是直接的存在；但每一个都在它的他物中连续自身，幷且因此在 
本身中都是这两个环节的同一。所以当前呈现的东西，就是这个 
总体，它自己把自己排斥到两个总体中去，一个 是反思的总体 ，另 
一 个则是 直接的总体。 * 两者首先都是独立物，但它们只有作为总 
体才是独立的，幷是在这种情况下 ，即： 每一个总体本质上都在自 
身中具有另一总体的环节。因此，每一个被规定为 直接的或反思 
的总体的有区別的独立性，现在就这样建立起来，即只是作为对另 
一总体的本质关系和 在两者的这种统一中 有其独立性。 

这是从 现象的规律开始的； 规律是一个有差异的內容和另一 


寧 


参看第 160— 161页， 
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內容的同一，所以一个內容的建立起来之有就是另一內容的建立 
起来之有。在规律中，还面临着这种区別 ，即： 区別的两个方面的 
同一，只不过是一个內在的同一，两个方面在本身中还不具宥同 
一；因此（1)，那个同一幷未实在化；规律的內容不是作为同一的， 
而是漠不相关的、有差异的內容； -一一 (2), 这个內容因此只有这 
样，才是 自在地 规定的，即， 一 个內容的建立起来之有就是另一內 
容的建立起来之有；这一点在规律中还沒有呈现出来。但现在规 
律却实在化了； 它的內在的同一，同时就是实有的，反过来，规律的 
內容也提高到了观念性；因为由于毎一方面在自身中有它的另一 
方面，从而眞正与另一方面和与自身都是同一的，于是內容在本身 
中就是扬弃了的、自身反思的內容了。 

* 这样，规律就是本 质的对比①。 非本质世界的眞理首先就是 
一个 与它不同的自 在自为之有的世界；但由于后一世界旣是它本 
身又是前一世界，它便是 总体; 这样，两者便都是直接的存在，从而 
都是在他有中的反思，它们也正因此而眞正是自身反思的。 * 世界 
总是表示多样性的无形式的总体；由于多样性不再是一个单纯有 
差异的多样性，这个世界，无论作为本质的或现象的，都消 灭了； 这 
样，它还是总体或宇宙，但是作为 本质的对比。 有两个內容总体在 
现象中发生；它们首先被规定为互相漠不相关的独立物，幷且虽然 


①“对比” VerhMtnis ， 是与前卷论量中的“比率”是同一个字 ，比普通所谓关系， 
意义较确定些。黑格尔显然受当时自然科学规律都采用某种数字比率即等式的影响， 
故在数量及存在，现象等场所用“对比”这一名词。另一方面，在比率中正反关系，也有 
助于黑格尔所谓“颠倒了的”世界的说明。他认为本质、存在等还是较低的“反思范 
畴” ，其环节还有“独立性'故用“对比夂——译者 
* 参看第1似页， 
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具有每一个自身中的形式，但却沒有它们相互的 形式; 可是这个形 
式却表明了也是它们的关系，而本质的对比就是它们的形式统一 
的完成。 
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*现象的眞理就是 本质的对比。 它的內容具有直接的独立性， 
幷且诚然有 有的直 接性和 反思的 直接性或说自身同一的反思。同 
时，内容在这种独立性中是一个相对的內容，完全只作为在它的他 
物中的反思或作为与它的他物的关系的统一。在这个统一中，独 
立的內容是一个建立起来的、被扬弃的东西；但也正是这个统一构 
成了它的本质性和独立性；这个在他物中的反思就是自身反思。 
对比有两个方面，因为它是在他物中的反思，所以它在自身中就有 
它自己的区別，幷且两个方面都是独立的长在，由于两个方面都以 
其彼此漢不相关的差异在自身中折射，所以每一方面的长在都只 
是在与另一方面的关系中或在两个方面的否定的统一中，才有其 
意义。 

因此，本质的对比诚然还不是对本质和对存在的眞正第三者， 
但已经包含两者规定的眹合。本质在自身中是这样实在化的，即， 
它以独立存在物为其 长在； 幷且这些存在物是从它们的漠不相关 
而回到它们的本质的统一中去的，所以这些存在物便只是以这种 
统一为其长在。肯定物和否定物的反思规定，同样是自身反思的， 
但只不过作为在其对立物中那样反思，它们除了它们的这个否定 
的统一便沒有任何別的规定；本质的对比则以被建立为独立总体 
这样的东西为其两个方 面。它是和肯定物与否定物同样的对立， 

* 豢看第 161页* 
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但同时又作为一个颠倒过来的世界。本质的对比的方面是一个总 
体；这个总体作为一个对立物，在本质上具有一个它自己的 彼岸； 
这个彼岸只不过是现象 •，它 的存在毕竟不是它的，而是它的他物的 
存在。因此它是一个自身折射的东西;但它的这个被扬弃的有，就 

在于： 它是它本身和它的他物的统一，即是整体，它正因此而具有 

_ 

独立存在，幷且是本质的自身反思。 

这就是对比的概念。但对比所包含的同一，最初还不 完全； 每 
一相对者在本身中都是总体，这总体才只是一个內在的东西；对比 
的方面最初在否定的统一的规定之一中 建立； 每一方面自己特有 
的独立性就是那构成对比形式的东西。因此，它的同一只是一种 
关系，每一方面的独立性是落在这种关系之外，亦即是落在每一方 
面之內；那种同一和独立存在的反思的统一还沒有呈现，实体也沒 

有呈现。-因此对比的槪念虽然结果是反思的和直接的独立性 

的统一，但这槪念本身最初还是直接的，它的环节因此也是相互直 
接的，其统一是本质的关系，然后这个关系才是与槪念相应的眞正 
统一，在这种情况下，它就实在化了，即是通过其运动而被建立为 
那种统一。 

本质的对比因此，直接是整体与部分的对比，——即反思的与 
直接的独立性的关系，这样，两者都同样是互为条件、互为前提才 
有的。 

在这个对比中，还沒有一个方面被建立为另一方面的环节，因 
此它们的同一本身是一个方面，或者说，这个同一还不是它们的否 
定的统一，对比因此， 其次， 便过渡到这种情况，即，一个方面是另 
一方面的环节，幷且在另一方面中就是在它的根据中，即在两方面 
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的眞正独立物之中 ，一 一 力及其外在化 的对比 

第三， 这种还未呈现的不等同扬弃了自身，最后的对比就是内 
与外的对比。在变为完全形式的区別中，这个对比本身消灭了，实 
体 或现实的东西 ，作为直接的和反思的存在的绝 对统一 ，出现了。 

甲、整体与部分的对比 

I . 本质的对比， 第一包 含存在 自身反思的独 立性；所以对比 
是单纯的形式 ，其规定虽然也是存在，但同时又是被建立为——保 
留在统一中的环节——那样的存在 Q 这种自身反思的独立性同时 
是 在其对立物中的反思，即直接的独立性，它的长在，正如它是自 
己特有的独立性那样，本质上同样是与其对立物的同一。 - 第 
二 ，正因此，另一方面也建立起 来了： 被规定 为他物 的那个直接独 
立性，在自身中是一个多方面的多样性，但这个多样性本质上在自 
身中 亦同具 有另一方面的关系，即反思的独立性的统一。那个方 
面 ，即 整体，是构成自在自为之有的世界的独立性；另一方面 ，即部 
分 ，是那曾经成为现象世界的直接存在。在整体与部分的对比中， 
两个方面都是这种独立性，但情形是这 样的： 一个方面在自身映现 
另一方面，同时又只是作为两者的这种同一。因为现在本质的对 
比才只是最初的、直接的对比，所以否定的统一和肯定的独立性是 
通过 “亦同 ”而连结起来•，两个方面诚然被建立 为环节 ，但也 同样是 

存在的 独立性 ， 由于两个方面被建立为环节，因此有这样的 

分配，即，首先，整体，即反思的独立性，是作为存在物，而另一独立 
性，即直接的独立性，在它之中则是作为环 节;™ —在这里，轚体构 
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成两个方面的统一，即 基础， 而直接的存在则是作 为建立起来之 
有。 ——反之，在另一个方面，即 部分那 方面，直接的、自身多样的 
存在则是独立的基础；至于反思的统一，或说整体，就只是外在的 
关系。 

2. 因此，这个对比包含两个方面的独立性及其被扬弃之有， 
幷且两者都完 全在一 个关系之中。整体是独立物，部分只是这个 
统一的环节;但部分也同样是独立物，而它们的反思的统一只是一 
个 环节； 每一个在其独立性中都完全是相对于一他物的东西。因 
此，这个对比在自身中是直接的矛盾，幷且扬弃自身。 

假如更切近地考察这一点，那么， 整 体就是反思的统一，它自 
有其独立的长在；但它的这个长在同样也被它排斥•，整体作为否定 
的统一，是对自身的否定关系；这样，它就把自身外在化了；它在其 
对立物中、即多样的直接性中，即部分中、有其组成。 因此，整体是 
从部分组成的； 以致沒有部分，它便什么也不是。所以它是整个对 
比和独立的总体；但正是由于同样的理由，它只是一个相对的东 
西，因为把它造成是总体的东西，毕竟是它的他物，即部分;它不是 
在本身、而是在它的他物中，有其组成。 

所以部分也同样是整个的对比;它们与反思的独立性相 对立， 
是直接的独立性，它们不是在整体中组成，而是自为地组成的。再 
者，它们也在它们中具有这个整体作为它们的环节;这个整体构成 
它们的关系;沒有整体，便沒有部分。但因为它们是独立物，所以 
这个关系只是一个外在的环节，它们对此环节是自在自为地漠不 
相关的。但同时部分作为多样性的存在又自身融合在一起，因为 
这个存在是无反思的有;部分只是在反思的统一中才有其独立性， 
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这个独立性旣是这种统一，又是存在的多样性；这就是说，部分只 
是在 整体中 才具有独立性，但整体同时又是不同于部分的独立性。 

因此，整体和部分是互为条 件的； 但这里所考察的对比，又比 
前面所规定的 有条件的东西和条件 的关系更高。这种关系这里实 
在化了，即建立了 这样的 情况： 条件由于有条件的东西而事 先建立 
(成为前提），所以条件是有条件的东西的本质独立性。条件本身 
只是直 接物幷 且只是 自在地 事先建 立的。 但整体虽然是部分的条 
件，然而它本身同时也包含这一点，即，它只是在以部分为事先建 
立(前提）的情况下才是整体。由于这两个方面都这样互为条件而 
建立，所以每一方面在自身中都是一个直接的独立性，但它们的独 
立性同样是由于另一方面而有中介的或建立的。 整个的对 比由于 
这种互相性而是条件转回自身，即非相对的 、无条件的 东西。 

现在由于对比的两方面每一个都不在本身中、而在它的另一 
方面中有其独立性，所以只呈现两者的一个同一，在这个同一中， 
两方面都是环节；但由于每个方面在本身中是独立性，所以它们是 
两个独立的存在，互相漠不相关。 

按照前一个观点，即按照这两个方面本质的同一 ，整体就等于 
部分，而部分也等于整体。 在整体中，沒有不是在部分中的 东西； . 
在部分中，也沒有不是在整体中的东西。整体不是抽象的统一，而 
是作为一个夔 异的多样性的 统一; 但这个统一，作为 多样性的东西 
在其中彼此相关的东西，是这多样性的东西的规 定性， 它由此而 
是部分 Q 所以 对比具 有一个不可分离的同一幷且只具有 一个独 
立性。 

但其次，整体又等于部分，不过作为部分说来，这不是同一的 
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部分；整体是反思的统一，但部分却构成统一的规定的环节或他 
有， 幷且是差异的多样性的东西 o 整体不等于作为这种独立的差 
异物的部分，而等于它们总共一起。但它们这种总共一起，不外是 
它们的统一，即整体本身。所以整体在部分中只是与自身相等，而 
整体和部分的等同，只表示了同语反复 ，即: 整体作为整体 ，不等于 
部分而等于 整体。 

反过来说，部分又等于整体；但因为它们在它们本身中是他有 
的环节，所以它们不是等于作为统一那样的整体，而是这样的 ，即: 
整体的多样性规定之一达到了部分，或者说，它们等于作为多样的 
东西的整体;这就是说，它们等 于分为部分的整体、 即作为 部分那 
样的整体，于是这里呈现着同样的同语反复 ，即: 部分作为部分 ，不 
等于整体本身 ，而是在整体中等 于自身 ，即 部分。 

整体和部分以这样的方式而漠不相关地彼此 分开； 每一方面 
都只是自身相关。但彼此这样分开，它们便毁灭了自己。整体 ，它 
对部分漠不相关，便是抽象的、自身不曾区別的同一；这个 同一只 
有作为自身区别的东西，才是整体，而且是这样的自身区別，即：这 
些多样的规定是自身反思的，幷且有直接的独立性。反思的同一 
由于它的运动，表明了这种反思以它的他物 为它的 眞理。—同 
样，部分作为对整体的统一漠不相关，便只是无关的多样性的东 
西 ，竦 自身即他物，它本身就是己的他物，幷且自身仅汉是被扬 
弃的东西。—每一方面这种对自身的关系就是它的独立性；但 
每一方面各自具有的这种独立性，毕竟是它本身的否定。因此，每 
一方面都不在本身中而在它的另一方面中有其独 立性； 这另一方 
面构成长在，是它的事先建立的直接物，这个直接物应该是第一个 


162 


第二部分 现象 


( IV , 167—168) 


和它的开始;但每一方面的这个第一个，本身又是这样的东西，即 
它幷不是第一个，而是在他物中有其开始。 

* 所以对比的眞理就在于 中介； 它的本质是否定的统一，在这 
统一中，无论反思的或有的直接性都被扬弃了。这个对比是回到 
其根据去，即回到统一中去的矛盾；这个统一，作为回归的，便是反 
思的统一，但由于它同样把自身建立为被扬弃的，它便是否定地与 
自身相关，扬弃自身，把自身造成是有的直接性。但它的这个否定 
关系，由于它是第一个和直接物，便只是由于它的他物而有中介， 
幷且是一个建立起来的东西。这个他物，即有的直接性，同样只是 
作为被扬弃的直接性；它的独立性是第一个，但只是为了要消失而 
已，它有一个实有，而这个实有是建立起来的和有中介的。 

在这种规定中，对比不再是鳌体和 部分; 对比两方面所具有的 
直接性，过渡为建立起来之有和中介。在每一方面都是直接的这 
种情况下，每一方面都建立为自身相关的，幷且过渡到另一方面 
去；在它本身是否定关系的情况下，它同时又是通过另一方面象通 
过它的肯定物那样而成为有条件的；正如它的直接过渡同样是一 
个有中介的东西一样，扬弃也正是通过另一方面而建立起来的东 

西。- 8 "这 样，整体和部分的对比就过渡为力 及其外 在化的 

对比 o 


辻 释 

以前（上卷201页以下）在量的槪念那里，已经考察过物质 
无限可分性的二律背反 。 量是连续与分立之统一；量在独 立的一 

* 参看第162 页， 
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中 ，包含一与其他的 一一 起合流 ，幷且在这个不间断 的自身连续的 
自身同一中 ，也包含这个 同一的否定。 当量的这些环节的直接关系 
表现为整体与部分的对比，量的一是 部分， 一的连续则是 整体， 整 
体由部分综合而成时，那么，二律背反就组成了这个矛盾，这个矛 
盾在整体与部分的对比中出现幷消解。——即，整体与部分同样 
在本质上彼此相关，幷且只构成一个同一，正如它们是彼此漠不相 
关幷有独立的长在那样。对比因此是这样的二律背反，即，其中一 
个环节，在摆脫了另一环节时，也就直接引来了那个环节。 

于是存在物在被规定为整体时，它便具有部分，而部分也就构 
成整体的组成；整体的统一只是一个建立起来的关系，一个 外在的 
综合， 与独立的存在物毫不相干。假如这个存在物现在是部分，那 
么,它便不是整体，不是综合物，从而是单纯 的东西 3 伹由于对一 
个整体的关系，就这存在物说来，是外在的，所以这关系与它毫不 
相干；因此，存在物也不自在地是部分•，因为只有由于对整体的关 
系，存在物才是部分。但由于它现在不是部分，所以它是整体，因 
为这里只呈现了整体与部分的对比，独立物在两者中必居其一。 
但由于它是整体，所以它又是综合的；它又足由部分组成， 如此以 
至无限。 一 这个无限无非是以对比的两个规定永恒交替而组成 
的，在每一规定的交替中，另一规定便发生了，所以毎一规定之建 
立就是其自身之消失。假如物质被规定为整体，那么，它便由部分 
组成，而在部分中，整体将变为非本质的关系幷消失。但部分就其 
自身说也是如此，它也不是部分而是整体。 • ——这个结论的二律 
背反，很槪括地说，本来就是 这样： 因为整体不是独立物，所以部分 
是独立物；但因为部分只有在没 有整体 时才是独立的，所以它不是 
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作为部分，而毕竟是作 为整体 ，才是独立的。前进级数所发生的无 
限，是无力调协中介所包含的两种思想，即两种规定毎一个都由于 
它的独立性和它与另一规定的分离而过渡到不独立性和另一规定 
中去。 


乙、力及其外在化的对比 

* 力 是否定的统一/在这个统一中，整体与部分的矛盾消解了, 
力也是那前一对比的眞理。整体与部分是无思想的对比，想像在 
这个对比上首先便衰落了；換句话说，这个对比是僵死的、机械的 
集合体，它虽然具有形式规定，它的独立的质料的多样性借这些形 
式规定而在一个统一中相关，但这统一对于它的质料是外在的。 

-力的对比则是较高级的自身回归；在这一回归中，构成独立的 

他有的关系的那个整体的统一，对于这种多样性①不再是外在的、 
漠不相关的东 西了。 

正如本质的对比现在规定自身那样，直接的和反思的独立性 
在上面那个统一中就建立为被扬弃的独立性或环节，它们在以前 
的对比¥曾经是各自长在的方面或端项。在那个统一中所包含 
的，第 一是： 反思的统一及其直接的实有，在两者都是最初的和直 
接的之时，便自身扬弃幷过渡到他物 中去； 前者，即力，过渡为它的 
外在化， 幷且这外在的东西是一个正在消失的东西，它回到力中 
去，就象回到它的根据去那样，幷且只是作为被力负荷的和建立 

①“多样性”指上文的“质料％ — 译者， 

* 参看第 162 页。 
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的。 第二， 这个过渡不仅是变和消失，而且它是对自身的否定关 
系 ，換句 话说， 那改变其规定的东西 ，在这关系中，同时又是自身反 
思幷自身保持的；力的运动与其说是一种 过渡， 不如说力自身移 
动，力在通过本身所建立的这种变化①中，仍然是它本来的东西。 
——第三 ，这种 反思的 、自身相关的统一，本身亦是被扬弃的，幷且 
是环节;它由于它的他物而有中介，幷以这个他物为 条件； 它对自 
身的否定关系是最初的，幷 且从自身开始 它的过渡运动，这个关系 
同样有一个前提和一个他物，它被这个前 提推动 ，幷且从这个他物 
开始。 


1 力的有条件之有 

考 察一下 力的较确切的规定，力第一在自身具有有的直接性 
环节；反之，它本身则被规定为否定的统一。*但这个统一在直接的 
有的规定中，是一个 存在的某物。 这个某物，因为它是作为否定的 
统一那样的直接物，便显现为最初的 东西； 反之 ，力因 为它是反思 
的东西，便显现为建立起来之有，幷且在这种情况下，显现为附属 
于存在的事物或一种物质的东西。幷非力是这个事物的形式，事 
物通过它而被规定，而是事物作为直接物对它漠不相关。——按 
照这种规定，在事物中，幷沒有根据必须要有一 种力； 反之，力作为 
建立起来之有的方面，本质上要以事物为其事先建立 (:前 提）。*因 
此 ，假如要问事物或物质是 怎样具有一种 力的，那么，力就是 M 现 
为外在地与事物连结着的，或以外来的强力压进事物里去的。 


①“这种变化”，指移动。 
* 参卷第 162 页。 


译者 
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力作为这种直接的长在，是一般事物的静止的规定性，不是一 
个外在于自身的东西，而直接是一个外在的东西。所以力也被称 
为物质，假定了磁、电等物质来代替磁.电等力，或以抟合一切的微 
细的以太来代替著名的引力。-—在前面考察过的物质中，事物 
的不活动的、无力的、否定的统一便消解了。 

但力包含直接存在作为环节，作为这样一个东西，它诚然是条 
件，但要过渡幷扬弃自身，所以幷不作为一个存在的事物。再者， 
它不是作为规定性那样的否定，而是否定的、自身反思的统一。力 
应该是在事物中，事物这里就再沒有什么意义；力本身不如说是外 
在性的建立，这个外在性显现为存在。所以力也不单绅是一个规 
定的物质；这样的独立性久已过渡为建立起来之有和现象。 

第二，力是反思的和直接的长在的统一，或说是形式统一和外 
在独立性的统一。它是二者合一的，它是这样的两者的接触，即假 
如一个是自身同一的、肯定的和被否定了的反思，另一个便不是。 
所以力是自己被自己排斥的矛盾；它是能动的，或说它是与自身相 
关的否定的统一，反思的直接性或本质的內在之有在这个统一中 
建立起来，只是作为被扬弃的东西或环节，即是在这样的情 况下: 
力与直接的存在相区別幷过渡到存在中去。所以力作为整体的反 
思统一的规定被建立起来，要从本身变为存在的、外在的多样性。 

但第三，力只不过是自在之有的和直接的活动 •，它 是反思的统 
一 ，幷且在本质上也同样是这个统 一 的否定；但甶于它与这个否定 
差异，而只是作为它本身的同一及其否定，所以它对这个否定在本 
质上相关就象是对一个于它是外在的直接性那样，幷且以这个否 
定为前提和条件。 
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这个前提现在不是一个与力对立的事物；这种漢不相关的独 
立性在力中已经扬弃；作为力的条件，事物是 一个不同于力的独立 
物。 但在这里，因为它不是事物，同时，独立的直接性又规定自身 
为与自身相关的否定的统一， 所以它本身是力。 力的能动性由于 
它本身就像由于对自身不同的他物，即由于力而有了条件。 

在这样的方式上，力就是对比，在这个对比中，毎一方面都是 
和另一方面同一的。在对比中有一些力，幷且诚然在本质上彼此 
相关。一一再者，它们最初只是一般的差异;它们的对比的统一才 
不过是内 在的、自在之有的 统一。所以由于另一种力而有条件之 
有 ，自在 地是力本身的行动，或者说，力在这种情况下才是 事先建 
立的（成为前提的）、只否定 地与自 身相关的行动 •，另 一种还在它的 
建立活动以外，即在其进行规定中直接回到自身的反思以外。 

2. 力的推动 

力是有条件的，因为力所包含的直接存在的环节，只是一个建 
立起来的东西， ——但因为这个建5:起来的东西同时又是直接物， 
一个搴 先建立的东西 ，力在它之中便否定了自身。因此，那对于力 

呈现的外在性就是力 自己特有的事先建立的活动本身， 它首先被 
建立 为另一种力。 

这种事 先建立 又是互相的。两种力中每一种都包含作为被扬 
弃的那样的自身反思的统一，因此便是事先建立的；它把自身建立 
为外在的；这个外在性环节是它自 己特有的； 但因为它同样是自身 
反思的，它就同时建立了它的这个外在性， 不是在它本身中， 而是 
作为另一种力。 
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但这样的外在物是自身扬弃的外在物;再者，自身反思的活动 
本质上是与那个外在物相关就象与它的他物相关那样，但也同样 
是象与 一个自在的虚无的幷与它同 一的东 西相关那样。事先建立 
的活动旣然同样是自身反思，那么，这种活动便是它的那个否定的 
扬弃，幷把那个否定建立为自身或说建立为 它的外 在物。这样，力 
作为互为条件，在它对之进行活动的其他的力看来，便是一种冲 
击。它的对待不是被规定的被动性，以致某种他物因此进入它里面 
去，而是冲击只 是推动 了它。 它在本身中是它的否定性;它之被自 
己排斥就是它自己特有的建立。所以它的行动就在于要扬弃那成 
为一个外在物的冲击；它使这个外在物成为一个单纟屯的冲击，幷 
把这个外在物建立为自己特有的自身排斥，建立为 它自己特有的 
外在化^ 

所以自身外在化的力，与那最初只是事先建立的活动的东西, 
是同一个东西，即使自身成为外在的；但力作为自身外在化，却又 
是否定外在性幷把外在性 建立为 它自己的东西的那种活动。现在 
在这种考察中，由于从力开姶，它就是它本身的否定的统一幷从而 
是事先建立的反思，那么，假如在力的外在化中，从 推动的 冲击开 
始，情况也是一样 D 这样 ，力在 其槪念中首先被规定为自身扬弃的 
同一，幷且在其实在中，两种力之一种被规定为推动的，另一种被 
规定为被推动的。但力的槪念总之是建立的和事先建立的反思的 
同一，或反思的和直接的统一的同一，幷且这些规定每一个在统一 
中都全然只是环节，从而通过另一规定成为有中介的。但在两种 
有相互关系的力之中，哪一种力是推动的，哪一种力是被推动的， 
当前却幷沒有规定，或者不如说两种形式规定都以同等的方式属 


(IV ， 174—175) 
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于每一种力。但这个同一不仅是比较的一种外在的同一，而且是 
两者的一种本质的统一。 

这就是 ，一 种力首先被规定为 推动的 ，另一种力被规定 为被推 
动的； 这些形式规定以这种方式显现为两种力的直接的、自在地呈 
现的区別。但它们在本质上是有中介的。 一 种力被 推动； 这个冲 
击是一个 从外面 在它之中建立起来的规定。但力本身是事先建立 
的东西；它在本质上是自身反思的幷且扬弃那成为一个外在物的 
冲击。因此，它在被推动时，那就是它自己的行动；或者说，另一种 
力之成为另一种和推动的力，那是由它本身规定的。推动的力否 
定地与自身相关，所以它在扬弃其外在性时，它也是在 建立； 但它 
只有通过事先建立(前提），即具有一种与它对立的力，才是 如此; 
这就是说，它只是在自身中具有一个外在性，即只有在被推动的情 
况下，它才是推动的。換句话说，它只有在它被推动去成为推动的 
情况下，才是推动的。因此，反过来说，那第一种被推动的力，也只 
有当它推动另一种力去推动它，即那第一种力时，它才是被推动 
的。所以两者每一个都从另一个获得了冲击•，但那作为能动的、给 
予冲击的力，就在于它从另一种力获得了 冲击； 它所获得的冲击是 
从它本身推动的。给予和接受冲击，或能动的外在化和被动的外 
在性两者，因此便不是一个直接物，而是有中介的，幷且两种力的 
每一种诚然因此本身便是另一种力对它所具有的那个规定性，是 
由于另一种力而有中介，幷且这个中介的他物就是它自己进行规 
定的建立。 

所以情况就是 这样： 一个由于另一种的冲击在一种力上出现， 
在这种情况，这种力对待自身是 被动的 ，但又从这种被动过渡到能 
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(IV, 176) 


动 一一 ，即是力回到自身。它外在化 自身。 外在化是在这样的意 
义下的反动 ，即： 一种力把外在性建立为它自己的环节，从而扬弃 
它被另一种力推动的这一情况。 因此， 两者就是一个，即力的外在 
化;借这个外在化，力由于它的否定的活动，便给予自身以一个为 
他的实有，幷且它在这外在性中无限回归到自身，也就是在外在性 
中只是与自身相关。 因此，有 条件之有和冲击所附属的事先建立 
的反思，也直接是自身回归的反思，活动在本质上就是对自身反动 
的活动。冲击或外在物的建立，本身就是其扬弃，反过来说，冲击 
的扬弃也就是外在性的建立。 

3. 力的无限 

在力的环节还具有直接性形式的情况下，力是有 限的； 它的事 
先建立的和它的自身相关的反思，在这一规定中，是相区別的；前 
者显现为一个自为地长在的外在的力，后者在对力的关系中显现 
为被动的。所以，力就形式说，是有条件的，就內容说，是有限制 
的； 因为一个规定性，就形式说，也包含一个內容的限制。但力的 
能动性在于必须 外在化自身， 即象以上所看到的，必须扬弃外在 
性，幷且把力规定为这样的东西，即力在其中与自身同一。所以那 
被力眞正外在化了的东西，就是 :它对 他物的关系就是它对自身的 
关系，它的被动就在于它的能动。力借冲击而被推动到活动，冲击 
即是它自己的推动；到达力中的那个外在性，幷不是一个直接物, 
而是一个由于力而有了中介的 东西； 正如它自己的本质的自身同 
一不是直接的而是由于其否定便有了中介 那样; 或者说，力外在化 
了这一点 ，即： 它的外在性与它的内在性 ft 同一的。 
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丙、外与內的对比 

1. 整体和部分的对比是直接的；因此，反思的和有的直接性 
每一个在此对比中都具有一自己特有的独立性；但当它们处在本 
质的对比中时，它们的独立性便不过是它们的否定的统一。这一 
点现在是在力的外在化中建立起来了；反思的统一在本质上是变 
为他物，象力本身移置到外在性中去那样；但这种外在性也同样直 
接退回到那种统一中去；独立的力的区別扬弃了自身；力的外在化 
只不过是反思的自身统一的一个中介。当前只有一个空虛透明的 
区別，即映象，但这映象是中介，中介就是独立的长在本身。不怳 
那些在自身中扬弃自身的对立规定，不仅它们的运动，是一 过渡; 
而且 ，一 方面，从直接性开始过渡到他有中去，这个直接性本身只 
是作为建立起来的直接性，另一方面，每一规定在其直接性中因此 
已经是与它的他有的统一，幷且过渡也同样因此全然是建立自身 
而回归到自身。 

内被规定为反 思直接 性的或本质的形式，与被规定为有的形 
式的外对立；但两者只是一个同一。-—这个同一第一是两者的 
坚实的统一作为內容充实的基础，或绝对 的事情 ，两个规定在这统 
一中都是漢不相关的、外在的环节。在这种情况下，这个同一是內 
容和总体，总体是内，內也同样将成为外在的，但它在这里幷不是 
一个已变的或已过渡的东西，而是自身等同的。按照这个规定，外 
不仅就內容说，等同于內，而且两者只是一个事情 Q ——但事情作 
为单纯的自身同一 ，与其 形式规 定是差异的，或者说，这些规定对 
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于它是外在的；在这种情况下，它本身是內，与它的外在性相差异。 
但这外在性又 在于: 这两个规定，即內与外，构成了它。但事情不 
外是两者的统一。因此，这两个方面，就內容说，又是同一的。但 
在事情中，它们是作为互相滲透的同一，作为內容充实的基础。但 
在外在性中，作为事情的形式 ，它 们对那 个同一 ，从而也对彼此间， 
就漢不相 关了。 

2. 它们以这种方式就是差异的形式规定，这些规定不是在它 
.们自身中，而是在一个他物中，具有一个同一的基础，即反思规定， 
这些反思规定是自为的，內就作为自身反思的形式、即本质性的形 
式，而外则作为在他物中反思的直接性形式，或说非本质性的形 
式。不过对比的本性 表明： 这些规定完全只构成一个同一。力在 
外在化中是这样的情况，即事先建立的和回到自身的规定是一个 
幷且是同一个。因此，假如內与外被看作是形式规定，那么，它们 
第一只是单纯的形式本身，第二，因为这里它们被规定为对立物， 
所以它们的统一是纯 粹抽象的中介 ，在这个统一中，一个规定直接 
是另一规定，而它之所以是另一规定，就因为它是这一规定。这 

a 

样，內就直接只 是外， 而它之所以是外 在性的规定性 ，就因为它是 
內；反过来说，外只是一个內，因为它只是一个外^——这就是，当 
形式统一把它的两个规定作为对立的规定而包容起来时，它们的 
同一便只是这样的过渡，即在过渡中，只有两者的 他物， 而沒有它 
们的富于内容的同一。或者说，这种对形式的坚持，总是规定性的 
方面。按照规定性建立的东西，不是整体的实在的总体，而只是在 
形式规定性中的总体或事情 本身； 因为这个总体是两个对立规定 
干脆捆在一起的统一，这样，当基础或事情的一个规定被采用为第 


( IV ， 179—180) 


第三章本质的对比 


173 


一个规定时，——至于是哪一个规定，却无关紧要， 一一 可以说它 
正因此在本质上是在另一规定性之中，但它同样也只是在另一规 
定性中，正如它以前被说成只是在第一个规定性之中那样。 

所以，某物只不过是一个内的某物，它正因此只是一个外的某 
物。或者反过来，某物只是一个外的某物，它正因此只是內的某 
物。或者，当內被规定为本质、外被规定为有时，那么，一个事情， 
假如它只是在它的本质之中，它就正因此只是一个直接的有;或者 
说，一个事情仅仅有，它就正因此还只不过是在它的本质之中。 
——外与內是这样建立的规定 ，即： 每一规定不仅事先建立另一规 
定①，过渡到另一规定中像过渡到它的眞理中去那样，而且在它是 
另一规定的这种眞理的情况下，它仍然作 为建立起来的规定性 ，幷 
且指向两者的总体。——因此，内就形式说，是本质的完成。这就 
是说，当本质被规定为內时，它包含着它的欠缺，只是作为对它的 
他物的、即外的关系；但外也同 样不仅 是有或甚至是存在，而且与 
本质或內相关。但是不 R 有两者的相互关系，而且有两者绝对形 
式的规定的关系 ，即： 毎一个都直接是其对立面，呈现着两者对其 
第三者、 或不如说对 其统一 的共同关系。但是它们的中介还缺少 
这个包含两者的同一的基础；它们的关系因此是一个直接颠倒转 
为另一个，而这个把它们纽结在一起的否定的统一，是单纯的、无 
內容的点。 


注 释 

本质的运动总是成 为概念的变。 在內与外的对比中，出现了 

I 


①叩以另一规定为前提。 一" 一译者 
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( IV ，180 — 181) 


槪念的本质环节，即对比的规定是在否定的统一中建立起来的，所 
以每一规定不仅直接作为它的另一规定，而且也作为整体的总体。 

但这个总体在槪念本身中就是 共相， -个在內与外的对比中 

还不曾呈现的 基础。 內与外的否定的统一，是这一规定直接 
颠倒转为那一规定,在这种否定的统一中，还缺少前面所谓的亊情 
这一基础。- 

无中介的 形式的同一， 正如它在这里还沒有事情本身富有內 
容的运动而被建立起来那样，是极为値得注意的。它在事情里出 
现，正当事情在其开始之时。这样，纯有就直接是无。一切实在的东 
西在其开始时，总不过是这样一个直接的 同一； 因为它在其开始时 
还沒有使环节对立幷发展，一方面还沒有从外在化使自身内在化， 
另一方面还沒有从内在化通过其活动使自身外在化幷发生；因此， 
它只是作为与外对立的规定性的內，和只是作为与內对立的规定 
性的外。所以它一方面只是一个直接的有；一方面由于它同样是那 
应当成为发展活动的否定性，它本身便只不过一个內的东西。—— 
# 在一切自然的、科学的和精神的发展中，总是呈现出这一点，而 a 
认识到这一点是很重要的 ，即： 当某物最初只不过是 内在的 或只不 
过是在其概念中时，这个最初的东西正因此只是其直接的、被动的 
实有。 所以，—— 我 们立刻试举一最近的例子，——这里所考察的 
本质的对比， 在它由于中介、即由于力的对比而完全动起来和实在 
化以前，只是 自在的 对比，是它的槪念或不过是 内在的 。因此，它只 
是 外在的 、直接的对比 、整个 与部分的对比，在对比中，两个方面彼 
此相对，都有一个漠不相关的长在。在它们本身中还沒有同一，这 

■ ■■ ■ _■_■—■ 丨国■■丨 II 

* 参看第163页_ 
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种同一还不过是内在的，因此它们彼此分开，具有一个直接的、外 
在的长在。-——所以，一般有的范围还绝对地不过只是内在的范 
围，因此它是有的直接性或外在性的范围。——本质还只不过是內 

在的，因此它也被当作是一个完全外在的、无系统的共同的；人们 
常说学校亊务 Schulwesen 、报纸事务 Zeitungswesen ① ，是指一项公 

共事务 ，由一些存在的对象外在地抟合而成，在这种情况下，那些对 
象是沒有一切本质的连结，沒有有机组织的。或者就具体对象说， 
那么，植物的种子 /胎儿 只不过是内在的植物、内在的人。但因此 
作为种子的植物或人，是一个直接的东西，一个外在的东西，它还不 
曾给予自身以对自身的否定关系，是一个被动的东西，是委身于他 
有的东西。——这样，即使上帝在其直接的槪念中也不是精神；精 
神不是直接物，不是对立物的中介，而不如说是永恒建立其直接性 
幷永恒从直接 性回归 到自身的那个本质。 + 因此，上帝直接只是自 
然。或者说，自然只是內在的上帝，不是作为精神的那个现 实的上 
帝，从而不是眞正的上帝。——換句话说，在作为最初的思维那种 
思维中的上帝，只 是纯有 ，或者也是本质，是柚象的绝对，但不是作 
为绝对精神那样；唯有作为绝对精神，才是上帝的眞正本性。 

3. 上面所考察的內与外的两种同一，第一种是对这两种规定 
的区別和对一个外在于它的形式都漠不相关的基础，或说它是作 
为内容。第二种是这两种规定的区別无中介的同一，是每一规定直 
接颠倒转为其对立的规定，或说它是作为纯形式。但这两种同一 
只是一个总体的两方面；或说这个总体只是一个方面颠倒转为另 

①德语中一切公共事务均可用 V / esen ， 即与“本质”同是一字。这种用法很独特, 

为 欧洲其他语言 所无。 ——译者 
* 参看第163页^ 



176 第 二部分现象 （ IV ， 182-183) 

一 方面。总体，作为基础和內容，是这种仅 R 由于事先建立的形式 
的反思而是自身反思的直接性，这种直接性扬弃了两个方面的区 
別，幷把自己建立为对区別漠不相关的同一，或反思的统一。或者 
说，假如形式规定自身为差异，幷把自身造成是作为外在性那样的 
一个方面，但又把自身造成是作为自身反思的直接性那样的另一 
个方两，或说成为內，那么，內容就是形式本身。 

反过来说，形式的区別，內与外，因此每一个在本身中都被建 
立为它自己和它的他物的总体；内，作为单纯的自身反思的同一， 
就是直接物，幷且因此也同样是有和作为本质那样的外 在性； 外， 
作为多样的、规定的有，只是外 在的， 即被建立为非本质的幷回到 
其根据里去，从而作为內在的。两者这样的互相过渡，就是它 n 的 
直接同一作为基础；但也有它们的有中介的（间接的）同一 •，即每一 
个正是由于它的他物(这个他物，就是它自在地所是的那个东西) 
而是对比的总体。或者反过来 i 兑，毎个方面的规定性由于它在自身 
中是总体，便以另一规定性而有中介;所以总体是由于形式或规定 
性便以自身为中介，规定性则由于它与自身的单纯同一而有中介。 

所以，什么是某物，它就完全在其外在性之中；它的外在性是 
它的总体，总体又是它的自身反思的统一。它的现象不仅是在他 
物中的反思，而且是自身反思，因此它的外在性就是它自在地所是 
的那个东西的外在化;所以当它的內容和它的形式全然同一时，它 
自在自为地无非就 是这个外在化自身的东西。 它是它的本质的启 
示，以致这个本质正是 仅仅在 于成为自身启示的东西。 

本质的对比规定自身在现象与內或本质的这种同一中成为 
现实。 


( IV , 184) 


第三部分现实 

*现实是本 质与存在的统 一； 无形 态的本 质和无 休止的 现象， 

或无规定的长在和无长在的多样性以现实为它们的眞理。 存在诚 
然是从根据发生的直接性，但它在自身中还沒有建立起形式；当它 
规定幷形式化自身时，它便是 现象； 当这个仅仅被规定为在他物中 
反思的长在进一步形成为自身反思时，它就变成两 个世界 ，两个内 
容总体 ，一个被规定为自身 反思的 ，另一个被规定为 在他物中反思 
的。 但是本质的对比表现了它们 的形式关系， 这种关系的完成就 
是 内与外的对比 ，即: 两者的 内容只 是一个 同一的 基础，幷且同样 
只 是一个 形式的同一。 因此，这种同一，就形式看来，其结果是：两 
个世界的差异的形式规定扬弃了， 而建立起来的 则是： 它们是一个 
绝对的总体。 

內与外的这种统一是 绝对的现实。 但这个现实，-—假如它 
被建立为统一，而形式在这统一中扬弃了自身，幷使自身成为一个 
內与外空 洞的或外在的区别， ——它 首先就是绝对 本身。 反思对 
这个绝对物对比自身说来，好象是外在的反思，与其说反思是这个 
绝对物自己的运动，不如说反思只是靜观这个绝对物。但当反思 
在本质上是这个绝对物时，反思便作为绝对物的否定的自身回归。 

* 第二， 特殊的 现实。现实、可能和必然 ，构成绝对物或绝对物 
的反思 形式的环节。 

* 参看第164页。 
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( IV ， 184) 


* 第三，绝对物及其反思的统一，是 绝对的对比， 或不如说是作 
为对本身对比的绝对物,— 实体。 


• 参看第164页。 
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第一章绝对物 

绝对物的单纯的、坚实的同一，是不规定的，或不如说，无论本 
质和存在 ，或无论一般的有和反思，其一切规定性都在这个同一中 
消解了。在这种情况下，规定什 么是绝对物， 其结果就是否定的， 
而且绝对物本身就仅仅表现为一切宾词的否定和空无。但当绝对 
物又必须说成是一切宾词的肯定时，它就表现为最形式的矛盾。当 
那种否定和这种肯定都属于 外在反 思时，那么，这便是一种形式 
的、非系统的辩证法，它不须费多少力就可以在这里、那里摘取一 
些规定，幷且同样不须费多少力就可以一方面证明那些规定的有 
限性和单纯相对性，另一方面，由于绝对物在这种辩证法心目中浮 
现为总体，便把它说成是 - 切规定的归宿所在，——而幷不须要能 
够把这种肯定和那种否定提高到眞正的统一。——但绝对物是什 
么，又应该加以说明；但这种 i 兑明不能还是外在反思进行规定，用 
外在反思进行规定，便只会有规定，而这里却是绝对物的 展示， 幷 
且诚然是它自 己特有 的展示，仅仅指 出它是什么。 

甲、绝对物的展示 

绝对物不仅是有，也还是 本质。 前者是最初的不反思的直接 
*1 生，后者是反思的直接性；再者，每一个在本身中都是总体，但却是 
被规定了的总体。在本质中，有作 为存在 出现；有和本质的关系进 


180 


第三部分现实 


( IV , 186—187) 


一步形成为内和外的对比。内是本质,但作为在本质上具有规定的 
总体 ，与有相关，幷直接成 为有。 外是有，伹连同本质的规定而与反 
思相关，同样也直接成为无对比的与本质的同一。绝对物本身是两 
者的绝对统一；它是那构成本质对比根据的一般东西，这个东西不 
过作为对比，还沒有回到它的这个同一里去，其根据也还沒有 建立。 

由此所得的结果是:绝对物的规定是成为绝 对形式 ，但同时又 
不作为其环节只是单纯规定性那样的同一，——而是作为其环节 
毎一个在本身中都是 总体， 从而作 为’对 形式漠不相关，是整体的完 
全內容。但反过来说，绝对物就是这样的绝对內容，它作为本身是 
漠不相关的多样性，在自身中具有否定的形式关系，由于这种关 
系，它的多样性只 是一个 坚实的同一。 

绝对物的同一因此是绝对的同一，它的每个部分本身都是整 

体，或每一规定性都是总体，即规定性总是变成一个全然透明的映 

象， 一个在其建立之有中 消失的 区別; 本质、存在、自在之有的世 

界、整体、部分 、力等 —— 反思的规定，对于表象就显现为被当作自 

在自为的、眞的有;但绝对物对这些规定说来，就是根据，它们都在 

这个根据中沉沒了。 一 —因为形式在绝对物中现在只是单纯的自 

身同一，所以绝对物幷 不规定 自身； 因为规定是一个形式区別，它 

最初被当作是区別本身。但因为绝对物同时又包含一切区別和一 

般的形式规定，或说因为它本身是绝对的形式和反思，所以 内容的 

差异也 必须在它之中出现。但绝对物本身是绝 对的同 一； 当自在 

之有的和显现的世界、或內在的和外在的总体的一切多样性都在 

绝对物中扬弃了的时候，这种情况就是绝对物的 规定。 —— * 在绝 
_ _ \ 

* 参看第164页。 



( IV ， 187—188) 第一章绝对物 181 

对物本身中沒有变，因为它不是有；它也不是自身反思的规定，因 
为它不是那只在自身中规定自身的本质；它也不是一种自身外在 
化，因为它是作为內与外的同一。但这样，反思的运动就与绝对物 
的绝对同一相 对立。 反思运动在绝对同一中被扬弃了，所以它只 
是这个同一的 内在的东西; 但它也因此而对于这种同一是外 在的。 

-因此，它最初就只在于在绝对物中扬弃它自己的行动。它是 

多样性的区別和规定及其运动的 彼岸， 这个彼岸就在绝对物的背 
后； 因此，反思运动诚然是区別和规定及其运动的容纳，但同时也 
是它们的 消亡； 所以它是以前所说的绝对物的 否定的展示。 —— 
这种展示的眞正说明，就是有 和本质的范围 直到现在的全部逻辑 
运动，其內容不是一个从外面摘拾来的现成的和偶然的內容，也不 
是由于 一个外在于它的反思而沉入绝对物无底深渊那样的內容， 
而是在自身中由于它的內在必然性而规定自身，幷且作为有自己 
特有的变和作为本质的反思而回到绝对物中就象回到它的根据里 
去那样。 

但这种展示本身同时也有肯定的方面，即，当有限物消灭时， 
它就证明了与绝对物相关或本身中包含着绝对物那种本性。但这 
个方面与其说是绝对物本身的肯定的展示，不如说是规定的展示， 
即规定以绝对物为其无底深渊，但同时又以绝对物为其根据，或者 
说，那给予规定、即映象以长在的东西，就是 绝对物 本身。 一一 映 
象不是无，而是对绝对物的反思、对绝对物的 关系； 或者说 ，当 绝对 
物在它 © 之中映现时,它就是映象。所以，这种肯定的展示是在有 
限物消失之前还保持有限物，幷把它看作是绝对物的表现和反映。 

①“它”指“ 映象' 一一 译者 
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有限物只有通过绝対物才能看透自身，但它的这种透明性终于全 
然消失；因为在有限物中，沒有任何东西能够使它对绝对物保持一 
种区別；它只是一个媒介，被那通过它而映现的东西所吸收。 

因此，绝对物这种肯定的展示，本身只是一种 映现； 因为这种 
展示和展示的內容所包含的东西就是绝对物本身。进一步规定所 
发生的东西，即绝对物在其中映现的形式，是一个虛无的东西，它 
是展示从外面接收来的，幷且展示在那里获得了行动的开始。这样 
一个规定①，不是以绝对物为其开始，而只是以绝对物为其终结。 
因此，这种展示由于它和绝对物的关系，诚然是回到绝对物的绝对 
行动，但这不是就它的出发点而言，这个出发点是外在于绝对物的 
一个规定。 * 

但事实上绝对物的展示是绝对物自己 特有的 行动，它在自身 
那里开始，正如它在自身那里到达。绝对物，仅仅作为绝对的同 
一， 它是被规定了，即作为同 一物； 它通过反思而 这样建立起来 ，与 
对立和多样性对立；或说它是反思和一般规定的否 定物。 ——因 
此，不仅那种绝对物的展示，而旦这个绝对物本身，也都是一个不 
完全的东西，展示不过到达了绝对物而已。或者说，这个绝对物， 
它仅仅作为绝对的同一，不过是一种 外在反思的绝对物。 因此它 

不是绝对的绝对物，而是在一个规定中的绝对物，或者说它是 

属性 。 

但绝对物不仅是属性，因为它是外在反思的对象，幷且因此被 

反思所规定。-或者说，反思对绝对物，不 R 是外 在的， 而且也 

是直 接的， 因为它对绝对 物是外 在的， 所以它对绝对物是内 在的。 

® “这一规定”指上述的形式。——译者 
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绝对物只是绝对物，因为它不是抽象的同一，而是有与本质的同 
一 ，或內与外的同一。所以它本身是绝对的形式，这个形式使它自 
身映现，幷规定它成为属性。 

乙、绝对属性 

*绝 对的绝对物这个说法，是用来指那在其形式中回转到自身 
的绝对物，或说其形式与其內容是等同的。 * 属性则只是相对的 
绝 对物，是一种连结，它不外是意谓着在一个形式规定中的绝对 
物。形式最初在其展示完成以前，才不过是 内在地 （或说不过是外 
在地 ，也是一样）最初一般被规定的形式或说一般的否定。但因为 
它同时又是作为绝对物的否定，所以厲性就是绝对物的整个內容•， 
属性是总体，它以前显现为一个世界，或本质对比的一个 方面， 每 
一个方面本身都是整体。但显现的和自在自为之有的两个世界都 
应该以它们的本质而互相对 立 3 本质对比的一个方面诚然等同于 
另一方面，整体和部分一样多，力的外在化和力本身是同一內容， 
外和內也总是同一个东西。但同时每一方面又应该有一个自己特 
有的直接的长在，一个方面作为有的直接性，另一方面作为反思的 
直接性。反之，在绝对物中，这些相区別的直接性都降低为映象, 
成为属性的那个总 体被建立为绝 对物的 真的和唯一的长在， 但绝 
对物在其中的这一规定却是非本质的 东西。 

绝对物之所以是属性，是因为它在同一的规定中是作为单纯 
的绝对同一；现在对一般的规定，可以联结上其他规定，譬如也有 

* 参看第164页。 
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较多的 属性。但因为绝对同一只意谓着不仅一切规定被扬弃，而 
且也是扬弃了自身的反思，所以一切规定在它之中都作为 扬弃了 
的 那样而 被建立起来。 或者说，总体被建立为绝对的总体，換句话 
说，属性以绝对物为它的內容和 长在； 它由于形式规定而是属性, 
因此，形式规定也直接被建立作为单纯映象，——作为否定物那样 
的否定物。展示由于属性给予自身以肯定的映象，当展示把在限 
制中的有限物不当作是一个自在自为之有的东西，而当作是其长 
在在绝对物中消解幷扩大成为属性时，肯定的映象本身便扬弃成 
为属性的那一点；展示便把属性和展示的区別行动都沉沒 入单纯 
绝对物 之中。 

但当反思这样从它的区別回到绝对物的同一时，它同样不是 
从它的外在性走出而来到眞正的绝对物 Q 它只 达到了规定的、抽 

象的同一，即在同一规定性中的那个同一。 或者说，反思，当 

它作为内 在形式 ，规定绝对物为属性时，那么，这种规定还是一个 
与外在性相差异的 东西； 內在规定幷不滲透绝 对物； 它的外在化， 
作为一个单纯建立起来的东西，是要在绝对物中消失的。 

所以，通过形式而有绝对的属性，形式无论是外在的或內在 
的，同时也是建立起来，成为一个自在的本身虛无的东西，一个外 
在的映象，或单纯的方式式样。 

丙、绝对物的样式 

属性第一是作为在单纯自身同一中的绝对物。第二，它是否 
定； 这个否定，作为否定，是形式的自身反思。当属性旣是绝对物 
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又是规定性之时，这两个方面最初便构成属性的两个端项，其中项 
就是属性本身。一第二个端项是作为 否定物 那样的 否定物 ，是 
外在于绝对物的反思。——或者说，假如它被当作是绝对物的内， 
幷且是它自 己特 有的规定把自身建立为样式 Modus 的； 那么，它 
就是绝对物的外在之有，是它在有的可变化性和偶然性中丧失了 
自己，是它过渡为对立物而没有回归到自身中去；它就是形式和內 
容规定无总体的多 样性。 —— 

但样式，即绝对物的外 在性， 却不仅是如此，而且是作为外在 
性那样建立 起来的 外在性，是一个单纯的方式和式样，从而是作为 
映象那样的映象或形式的自身反思，——从而是自身同一，这个同 
一 就是绝对物。 所以事实上在样式中，绝对物才被建立为绝对的 
同一；它只是它本来是的东西，即自身同一，作为自身相关的否定 
性，作为映现，这个映现被作为映现那样建立起来。 

因此，假如绝对物的展示从它的绝对同一过渡到属性，又从厲 
性过渡到样式，那么，这种展示便完全通过了展示的环节。但第 
一 ，展示在这过程中，对这些规定，不是单纯否定对待，而它 的行动 
就是反思运动本身，绝对物 只有作为这个运动， 才 真正是 绝对同 
一。 ——第二 ，展示在这里不仅涉 及外在的东西 ，样式也不 R 是最 
外在的外在性，而且因为样式是作为映象那样的映象，所以它就回 
归到自身中，是本身消解的反思；绝对物作为这样的反思，就是绝 
对的有。——第三，展示的反思似乎从它自己特有的规定幷且从 
外在的东西开始，把属性的样式甚至规定都当作是在绝对物本身 
以外的什么 地方现成的东西接收 过来，反思的行动也似乎在于把 
那些样式或规定都只归结为无区別的同一。但反思实际上在绝对 
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物本身中有规定性，它就从那个规定性开始。绝对物，作为最初 
的 、无区別的同一，本身只是规 定的绝对物或 属性，因为它是不动 
的、还不反思的绝对物。这种规 定性， 因为它是规定性，就属于反 
思运动；只有通过反思运动，绝对物才被规定为最初的 同一物 ，同 
样只有通过反思运动，它才有绝对形式，幷且不是自身有等 同自身 
的东西 ，而是 自身建立等同自身的东西。 

所以样式的眞正意义是•.它是绝对物自己特有的反思运动，是 
进行规定 ，但绝对物幷不由于进行规定而成为一个他物，而是它已 
经是 的那个东西，是透明的外在性，这个外在性 表明了 它自身，是 
从它自 身出来的运动 ，但这样向外的有 同样又 是內在性本身，幷且 
也 是一种建立，这种建立不单纯是建立起来的有，而且是绝对 
的有。 


因此，假如要问展示的 内容， 绝对物表明了 什么？ 那么，形式 
与內容的区別，在绝对物中，无论如何都是消解了的。或者说， 要 
表现自身， 这一点正是绝对物的丙容。绝对物是绝对的形式，这个 
形式，作为它自己的分裂为二，是全然与自身同一的，是作为否定 
物那样的否定物，——或者说是与自身消融的否定物，幷且只有如 
此，才是绝对的自身同一，这种同一 ，对它的区别 同样漢 不相关 ，或 
说是绝对的 内容; 因此，这个內容不过是这种展示本身。 

绝对物，作为这种负荷自身的展示运动，作为方式和式样，（方 
式和式样就是绝对物的绝对自身同一），是外在化，不是內在物的 
外在化，也不是与一个他物对立的外在化，而只是作为绝对的1自 
为的、自身表现;达样，绝对物就是现实。 
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蛀 释 

斯宾诺莎的实 体槪念与以上所说明的绝对物槪念相符合，也 
与反思对绝对物的对比相符合。 *斯宾诺莎 主义在这一点上是一 
个有欠缺的哲学，即：反思及其多样性的规定是一种 外在的思维。 
——这个体系的实体，是一个 实体， 一 个不可分离的总体；沒有一 
个规定性不是包含幷消解于这个绝对物之中；够重要的是：一切作 
为独立物而在表象或进行规定的知性面前显现和浮现的东西，都 
在那个必然的槪念中降低为单纯建立起来的有了。—— 规定性即 
否定——是斯宾诺莎哲学的绝对原则；这个简单的眞知灼见，使实 
体的绝对统一有了 基础。 但是斯宾诺莎停留在作为 规定性 或质那 
种否定上面；他不进一步去认识作为绝 对的、 即否定 自身的 否定那 
样的否定； 因此他的实体本身不包含绝 对形式，对实体的认识也不 
是內在固有的认识。诚然，实体是 思维与 存在或广延的统一；所以 
它包含思维本身，但只是在思维和广延的统一之中，即不是作为与 
广延 相分离 ，从而总之不是作为进行规定和形式化，也不是作为回 
到自身幷从自身开始的运动。因此， 一 方面，实体缺少人格的原 
则，一■引起对斯宾诺莎体系反感的，主要就是这个缺点，——另 
一方面，认识又是外在的反思，它对那显现为有限物的东西，即属 
性的规定性和样式，也象对那东西本身一样，不从实体去把握和推 
导，而是象一个外在的知性那样活动，把规定 当作现成的来 接受， 
幷且把规定归结到绝对物，而不是从绝对物取得反思的 开始。 

斯宾诺莎所给予的实体的槪念，是自因的槪念, • 一一实体是这 

• 参看第164贝， 
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样的东西，它的本 质自身即包含存在， —— 即 •.绝 对物的槪念 ，不需 
要一个他物的 概念来形成，——这性槪念，尽管多么深刻、正确，却 
是在科学一开始就直接假定了的界说。数学和其他低级科学必须 
以一个作为 前提的东西， 这前提构成它们的要素和基础。但绝对 
物不能是最初的、直接的东西，反之，绝对物在本质上却是 这样的 
东西的结果。 

在绝对物的界说之后，在斯宾诺莎那里，又出 现了屬性的界 
说 ，属性被规定为那样的东西，即 知性对绝对物的本 质有怎 样的理 
解。知性 就其本性而论，比属性的被采用要在后一些，——因为斯 
宾诺莎规定知性为 样式， ——除此而外，属性，作为绝对物的规定 
那样的规定，又被造成是依 赖于一个他物 ，即知性，它外在地幷直 
接地出现，与实体对立。 

以后，斯宾诺莎又把属性规定为 无限的 ，幷且诚然也在 无隈多 
的意义上是无限的。后来又只出现两种属性，即思维与广延，幷且 
不曾指出无限多怎样必然地归结为思维与广延的对立，而且诚然 
是两者的被规定的对立。——这两种属性因此是在 经验上 被接受 
的。思维与存在代表在一个规定中的绝 对物； 绝对物本身是它们 
的绝对的统一，所以它们只是非本质的形式，事物的秩序和观念或 
思想的秩序是同一的，而且这一个绝对物只是从外在反思、即从一 
个样式、在南种规定之下来考察，即一方面作为观念的总体，另一 
方面作为事物及其变化的总体。正如造成这个区別的是外在的反 
思那样，把这个区別归结幷沉沒于绝对同一 " 中的，也是外在的反 
思。但这整个运动是在绝对物之外进行的。诚然，这个绝对物本 
身也是思维，幷且在 这一情 况下， 这个 运动也只是在绝对物之中， 
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但如以前所说，它在绝对物中只是作为与广延的统一，从而不是作 
为在本质上也是对立环节那样的运动。—— 斯宾诺 莎对思维作了 
崇高的要求，要把一切都 放在永恒的形态之下 sub specie aeterni 

来考察，这就是说，要考察事物在绝对物中是怎样的。但绝对物只 
是不动的同一；属性也象样式一样，在那个绝对物中，都仅仅作为 
正在消失 的东西，而不是作为 正在变 的东西，所以这种消失也只有 
从外面去取得它的肯定的幵始。 

在斯宾诺莎那里， 第三者，样式 ，就是实体的分殊 Affektion， 即 
规定了的规定性，那是 在一个他物中并通过这个他物而被 认知的 
东西。各属性毕竟只以不曾规定的差异为其 规定； 每一属性都应 

4 

该表 示实体的总体幷从它本身来理解；但假如它是作为被规定了 
的绝对物， 那么，它便包含他有，幷且不 只是从它本身 来理解。因 
此， 属性的规定在样式中才眞正被建立起来。再者，这个第三者仍 
然单纯是样式 ，一 方面，样式是直接已有的东西，另一方面，它的虛 
无性不被认识为自身反思。-—因此，斯宾诺莎对绝对物的展示， 
在这种情况下，就旣是完全的，又是从绝对物开始，属性跟随着来， 
而以样式为终结；但这三者都只 是一个接一个地先后 列举，沒有內 
在的发展线索，第三者也不是作为否定那样的否定，不是否定地与 
自身相关的否定，而通过这个否定，绝对物的展示就 会在自身中回 
到第一个同一中去，而这个同一就会是眞正的同一。因此就欠缺 
从绝对物到非本质性的过程的必然性，同样也缺少非本质性本身 
自在自为地在同一中的消解;換句话说，旣欠缺同一的变，又欠缺 
同一的规定的变。 

在东方的流出 Emanation 观念中，绝对物以同样的方式而是 
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自身炤耀的光明。不过这种光明不仅炤耀自身，而且还 流出。 光 
明的流出的东西，与光明自己的不曾被模糊的明亮 有距离 •，后来产 
生的东西，比先前它们从而发生的东西较不完全。流出只被认为 
是一种迹象，变只被认为是一种不断上升的损失。 所以有 总是愈 
加阴暗，而黑夜，即否定物、是这条路线上最后的东西，不会回到最 
初的光明里去。 

斯宾诺莎对绝对物的说明，正如流出学说一样，本身欠 缺自身 
反思 ，这个 欠缺在莱布尼茨的单子槪念 中得到弥补。—— * 一个哲 
学原理的片面性往往把自身和相反的片面性对立起来，幷且在一 
切场合，使自身至少是作为分 散的完全性而 呈现的总体。-一一单 
子只是一， 是一个自身反思的否定物;它是世界內容的 总体； 差异 
的多 样性的 东西不 只是在总体中消失，而且以否定的方式 保存下 
来了； （斯宾诺莎的实体是一切內容的统一，但这个多样性的世界 
內容 ，不是 作为在统一中的內容本身，而是作为在那外在于统一的 
反思中的內容）。因此，单子在本质上是观 念的； 但它尽管是一个 
有限物，它却沒有被 动性， 它的变化和规定都是它本身的表现。它 
是隐 得来希 Entelechie ; 启示是它自己特有的行动。-—在这里， 

单子也被规定了，与其他单子相 区别; 规定性落入特殊內容和表现 
的方式和式样之內。因此，单子就其实体说，是自在的总体，而不 
是在其表现中的 总体。单子的 这种限制必然 不归在 自身建立的或 
观念的单子 之內，而是归在它 自在之 有以內 ，或 说是绝对界限，是 
一个 前定的命运； 这个 界限，由于有 另一个 不同于 它的本质而建 
立。再者，有界限的东西只是作为与其他有界限的东西相关才有 
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的，但单子同时又是一个自身封闭的绝对物，那么，这些界限的和 
谐，即单子的相互关系，便落在单子之外，幷且同样又是从另一本 
质或 自在地 先天成立的。 

很明显 ，自身反思的原则构成单子 的根本规定，虽然由于这一 
原则，他有和外来影响总之是去掉了，单子的变化也是其自己特有 
的建立，—■但另一方面，由他物而来的被动性只是转化为一个绝 
对的限制，转化为一个自 在之有 的限制 。莱布 尼茨把某种自身完备 
或某一类的独立性，归之于原子；原子是创造 出来的 本质。——仔 
细考察一下原子的限制，结果 表明： 那属于原子的本身的表现，就 
是形式 的总体 。最重要的槪念是 ：原子 的变化被设想为无被动的行 
动，为它本身的表现，幷且自身反思的 或个体 化的原则突出为本质 
的原则。还必须使有限性在于以下一点 ，即： 內容或实体与形式相 
区别 ，然后实体受到限制，但形式则是无限的。但在 绝对的 单子的 
槪念中，现在不仅要发现那种形式与內容的绝对统一，而且也要犮 
现反思的本性，作为自身排斥的、与自身相关的否定性，反思是通 
过这个否定性来建立幷创造的。 * 在莱布尼茨的体系里，固然还有 
其他的东西 ，如： 上帝是单子的存在和本质的源泉， 即单子在自在 
之有的那些限制，不是自在自为地有的，而是在绝对物中消失。但这 
些规定表明不过是通常的观念，沒有加以哲学的发挥就放下了，也 
沒有提高到思辨的槪念。所以个体化原则幷沒有获得较深刻的钴 
硏；关于差异的、有限的单子的槪念，关于单子与其绝对物的状况 
的槪念，不是从这种本质或不是以绝对的方式犮生的，而是依附于 
论 i 正的、独断的反思，这些槪念因此幷沒有达成內在的融会贯通。 

^参看第164页。 


( IV ， 199—200) 


第二章现实 

绝对物是作为 最初的、自在之有的 统一那样的內与外的统一。 
展示 显现为 外在的 反思，这种反思在它的一方面具有象一个现成 
东西那样的直接物，但同时又是这东西对绝对物的运动和关系；作 
为这样的反思，它就把这东西引回到绝对物之中，幷且被规定为单 
纯的 方式和式样。 但这个方式和式样是绝对物本身的规定，即绝 
对物的 最初的同一， 或说是 它的单纯自在之有的统一。 由于这种 
反思，诚然不仅是那个最初的自在之有被建立为无本质的规定，而 
且因为这种反思是否定的自身关系，才通过它而有那个样式。这 
种反思，当它在其规定中扬弃自身，幷且作为自身回归的运动时， 
它才是眞正的绝对同一，幷且是绝对物的规定或模式。因此，祥式 
是绝对物的外在性，但也同样只是作为绝对物的自身 反思； ——換 
句话说，样式是绝 对物自己特有的表现 ，所以这种外在化是绝对物 
的自身反思，从而是它的自在自为之有。 

因为绝对物除了是它自己的表现而外，便什么也不是，也沒有 
任何其他內容，所以绝对物作 为表现 ，就是 绝对的形式。现 实必须 
被认为是这种反思的绝对性。 * 有还不是现实 的：它 是最初的直接 
性；因此它的反思是变 和过*为另一 种有; 換句话说，它的直接性 
不是自在自为之有。 * 现实也比存在立于更高的地位。 * 存在诚 
然是从根据与条件、或说从本质及其反思发生的直接性。因此，现 
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实就自 在地是 那成为现实的东西， 是实在的反思 ，但还不是反思与 
直接性的建立 起来的 统一。由于存在发展了它所包含的反思，因 
此它便过渡为 现象。 存在是消灭了的根据；它的规定是这一根据 
的恢复；所以它变成本质的对比，幷且它的最后的反思是这样的， 
即它的直接性被建立为自身反思，反过来，自身反思也被建立为它 
的直接性； 这 种统一现在就 是现实 ，在这种统 一中， * 存在或直接 
性和自在之有，根据或反思的东西，完全都是环节。因此，现实的 
东西是 表现; 它将不被它的外在性牵引 入变化 的范围，它也不是它 
在一个 他物中 的映现 ，而是 它表现自己； 即， 它在其外在性中是它 
本身 ，幷且唯有在 其外在性中， 即作为自身与自身相区別幷规定自 
身 的运动，它才是它 本身。 

在这种绝对形式现在作为现实之中，环节只是作为扬弃了的 
或形式的环节，还沒有实在化；所以它们的差异最初属于外在的反 
思，不被规定为內容。 

因此，现实本身作为內与外直 接的形 式统一，是 在直接 性的规 
定之中，与自身反思的规定对立;換句话说，它是一个现实性，与一 
个可能性对立。两者的相互关系是第 三者， 即那个现实的东西旣 
被规定为自身反思的有，而这个自身反思的有同时又被规定为直 
接存在的有。这个第三者就是必然性。 

但首先 ，由于现实的和可能的东西 是形式的区别 ，它们的关系 
便同 样是形式的， 幷且唯在于这祥一点 ，即： 这一个和那一个同样 
是一个 建立起来之有 ，或说是 在偶然 之中。 

现实的和可能的东西，现在旣然在偶然之中都同样是 建立起 
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来之有 ，因此它便在自身中获得了规定；这样一来， 第二便 有了实 
在的现实，而实在的可能和相对的必然 也同样随之发生了。 

第三 ，相对必然性的自身反思给 予绝对的必然 ，后者是绝对的 

可能和现实。 


甲、偶然或形式的现实，可能和必然 

1. 现实作为最初的现实，只是 直接的、不反思的 现实，从而只 
在这种形式规定之中，但不是作为形式的总体，在这种情况下，现 
实是形式的。这样，它不过是一个有或一个一般的 存在。 但因为 
它 在本质 上不是单纯的、直接的存在，而是作为自在之有或內在性 
和外在性的形式统一，所以它直接包 含自在 之有或 可能。什么是 
现实的，就是可能的。 

2. 这种可能就是自身反思的现实。但这个最初的反思 的有, 
同样是形式的东西，从而总之只是自 身同一的或一 般自在之有的 

规定 o 

但是，因为规定在这里是形式的总体，这个自在之有就被规定 
为扬弃 了的或 作为本质上只在对现实的关系之中，这就是说，它作 
为现实的否定物，被建立为否定物。可能性因此包含两个环 节:第 
一 是肯定 的环节 ，即它本身是一个自身反思的有；但当它在绝对形 
式中降低为一个环节时，那么，它就不再被当作是本质而是有了第 
二种否定 的意义，即可能是一个多样性的东西，指向一个他物，即 
现实，幷在现实中完成自己。 

所以就第一方面看，即就肯定方面看，可能性是单纯的 自身同 
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一的形式规定或是本质性的形式。所以可能性是无对比的、不规 
定的、总包一切的貯藏者。——就这种形式的可能性意义上说 ，一 
切不自相矛盾的东西，都是可能的； 可能性的王国因此是无边无 
.际、花样繁多的。但每一个多样性的东西都 是在自身中和对其他 
多样的东西而被 规定的，幷且在自身中具有否定；总之，漠不相关 

a 

的差异 过渡为 对立； 但对立就是矛盾。因此，一切事物都同样是一 
个矛盾的东西，因此也都是不 可能的东西。 

——这句关于某物的纯形式的话，—— 它是可能的， ——因此 
也和矛盾命题和在这命题中所容纳的任何內容，同样肤浅而空洞 3 
A 是可能的，不过是说 A 是 A 。 假如不深切注意內容的发展，內容 
便只有简单的形式；要通过內容分解为它的规定 ，区 别才会在內容 
中出现。当人们死抓住那种筒单形式时，那么，內容便仍旧是一个 
自身同一的东西，因此也是一个 可能的东西。 但是这里也和那个 
形式的同一命题一样 ，什么也没有 说出。 

可能的东西所包含的东西，毕竟要比单纯的同一命题更多一 
些。可能的东 西是反思的自身反思之有， 或说是同一物全然作为 
总体的环节，从而也被规定不自在 地有； 因此它具有两个规定 ，一 
仅仅是 一个可能的东西 ，一是 形式的总体的 应当。 沒有这个应当， 
可能性便是 本质性 本身;但绝对形式包含这样一点 ，即： 本质本身 
只是环节，若是沒有有，它便沒有它的眞理。可能性是这个单纯的 
本质性，被建立为这样 ，即： 它只是环节，与绝对的形式不相应。它 
是自在之有，被规定为仅仅是一个建立 起来的东西， 或者同样也可 
以说， 不是自在的。 -一一 因此，可能性在它本身中也有矛盾，或者 
说，它是不 可能。 
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其次又表现出这样一点，即:可能性，作 为被扬弃了而 建立起 
来的形式规定 ，在它本身中具有一个一般的 内容。 这个內容，作为 
可能，是一个自在之有，同时又是一扬弃了的有或 他有。 因为它只 
是一个可能的內容，所以另一个內容和它的反面都同样是可 能的。 
A 是 A ， 同样， 一 A 是一 A 。 这两个命题，每一个都表示了它的內 
容规定的可能性。但它们作为这种同一命题，彼此是漠不相关的 •, 
随着一个命题，幷不 肯定也 要附加上另一命题。可能性是两者进 
行比较的关系；它作为总体的一个反思，在其规定中包含这样一 
点，即 :反面 也是可能的。可能性因此就是相关的根据 ，即： 因为 
A = A, 所以也有 一 A=-A; 在可能的 A 中，可能的非 A 也被 
包含了，这种关系本身就规定了两者都是可能的。 

但它的他物也被包含在一个可能的东西中这样的关系，却是 
一 个自身扬弃的矛盾。这个关系现在按照其规定说，是反思的东 
西，如以前所表明的，幷且是自身扬弃的反思的东西，那么，它因此 
也是直接物，幷从而变为 现实。 

3 - 这个现实不是最初的，而是反思的， 被建立 为它本身和可 
能性的统一。现实的东西本身是可 能的； 它是与可能性的直接的、 
肯定的同一；但这个同一规定自身只是可 能性； 因此，现实的东西 
也规定自身只 是一个可能的东西。 因为可能性是直接被包含在现 
实之內，所以可能性在现实中便直接作为被扬弃的，作为只是可能 
性。反过来说，现实在与可能性的统一中也只是被扬弃的直 接性； 

-或者说，因为形式的现实只是直 接的、 最初的现实，所以它只 

是环节，只是被扬弃的现实，或只是可 能性。 

这里同时也更确切地表示出这样的规定，即在什么程度上 ，可 
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能性是现实。可能性还不全是现实，——还谈不上实在的和绝对 
的现实;——它只是那第一个最初出现的、即形式的可能性，这种 
可能性规定自身只是可能性，所以就是形式的现实，这种形式的现 
实只是有或一般的 存在。 因此，一切可能的东西都总有一个有或 
一个 存在。 

这种可能与现实的统一，就是 偶然。 ——偶然的东西是一个 
现实的东西，它同时只被规定为可能的，同样有它的他物或对立 
面。这种现实因此是一单纯的有或存在，但是被建立为有或存在 
的眞理，具有一个建立起来之有或可能性的价値。反过来说，可能 
性是作为自 身反思 ，或 自在之 有被建立为建立起来之有；某个是可 
能的东西，就在现实的这种意义上，是一个现实的东西；它只有作 
为偶然的现实那样多的价値;它本身是一个偶然的东西。+ 

因此，偶然的东西提供了两个 方面； 第一， 当它在自身中直接 
具有可能性时，或说当可能性在它之中被扬弃时也是一样，那么， 
它 就不是 还有中介的建 立起来之有， 而是直接的 现实； 它 没有根 
据。 ——因为这种直接的现实也属于可能，所以它旣是被规定为 
现实的东西，又是被规定为一个无 根据的东西。 

但 第二， 偶然的东西又是现实的东西作为一个仅仅可能的东 
西，或作为 一个建立起来之有; 所以可能的东西作为形式的自在之 
有，也只是建立起来之有。因此，两者本身都不是自在自为的，而 
是在一个他物中有其眞正的自身反思，或说它 有一个根据。 

因此，偶然的东西，因为它是偶然的，所以沒有 根据； 同样也因 
为它是偶然的，所以有一个根据。 

偶然的东西是內与外或自身反思之有与有的建立 起来的 、非 


198 


第三部分现实 


( IV , 205-206) 


中介的互相转化 Umschalgen , -它的 被建立起来， 是由于可能 

与现实各在本身中有这种规定，即由于它们都是绝对形式中的环 
节。——所以现实在它与可能性 直接的 统一中，只是存在，幷且被 
规定为无根据的东西，这个无根据的东西只 是一个 建立起 来的东 
西 或只是可能的 东西； ——或者现实作为反思的和规定的而与可 
能对立，那么，它就与可能分离，与自身反思之有分离，因此也同样 
直接只是一个可能的东西。——同样，可能性作为 单纯的 自在之 
有，也是一个直接的东西， 仅 仅是一个一般的有的东西，——或说 
可能与现实对立，可能便同样是一个无现实的自在之有，只是一个 
可能的东西，但正因此就又只是一个不自身反思的一般存在。 

这两个规定①这 种变的绝对不静止， 就是 偶然。 但因为每一 
规定都直接转化为对立的规定，所以它在另一个对立的规定中又 
同样全然与 它本身消融， 两个规定每一个在另一个中的这种 同一， 
就是 必然。 

必然的东西是一 个现实的东西 •，所以它是作为直接的、 无根据 
的 东西；但它同样由 于一个 他物或在其根据中有其现实，而同时又 
是这个根据的建立起来之有和这个根据的自身反思；必然物的可 
能性是一个扬弃了的可能性。因为现实的东西被规定为可能的， 
从而它的直接性被扬弃了幷且被排斥 到根据或自在 之有里 和到有 
根据的东西里去 ，又因为它的这种可 能性，即根据关系， 是全然扬 
弃了的幷且被建立为有，所以偶然的东西就是必然的东西。必然 
的东西有，这个有的东西本身就是 必然的东西。 同时 它是自 在的; 
这种自身反思是一个他 物作为有的那种直接性，有的东西的必然 

①指可能与现实。——译者 
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1生也是一个 他物。 这样，有的东西便不是必然的东西；但这个自在 
之有本身只是建立起来之有；它是扬弃了的，幷且本身是直接的 3 
所以现实在与它相区別的东西中，即可能中，是与自身同一的。它 
作为这个同一，就是必然 a 

乙、相对的必然或实在的现实，可能和必然 

1. 以上得的结果 ，是： 必然性是 形式的 ，因为它的环节是形 
式的，即那些环节是单纯的规定，它们只是作为单纯的统一或作为 
一个环节直接转化另一环节那样的总体，从而不具有独立 形态。 
——在这种形式的必然中，统一首先是单纯的，对其区別漠不相 
关。这种必然，作为形式规定的直接统一，就是 现实； 但却是这样 
的一个现实，它——因为它的统一现在被规定为对形式规定的区 
别 ，即对它本身和可能性的区別漠不 相关, 一一 •具有-个内容 。这 
个內容，作为漠不相关的同一，也包含形式，作为漠不相关的、即作 
为单纯差异的规定，幷且是一般多 样性的 內容。这个现实就足实 
在的 现实。 

实在的现实本身首先是有许多特性的事物，是存在的 肚界； 但 
它不是自身消解为现象那样的存在，而是它作为现实，同时旣是自 
在之有，又是自身反思；它在单纯存在的多样性之中保持住 自身; 
它的外在性是只 对自己 本身的內在的对比。什么是现实的，便能 
够起作用； 某个事物通过 它所发 生的东西来宣布它的现实。它对 
他物的对待,就是它自身的 表现： 旣不是一过渡——假如是过渡， 
现有的某物便与他物相关，——也不是一现象，一一假如是现象， 
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事物便只是在与他物的对比之中，而是一个独立物,但这个独立物 
又在另一个独立物中有其自身反思，有其规定的本质性。 

实在的现实 在它本身中， 现在同样直接有了可 能性。 它包含 
自在之有的环节;但它在一个形式规定中，作为只不 过是直接的统 
一 ，从而作为有的东西，与自在之有或可能相区別。 

2. 这种可能，作为实 在的现 实的自在之有，本身是实 在的可 
能， 首先是富于 内容的 可能。 ' 一一形式的可能是仅仅作为抽象同 
一那样的自身反思，即某物自身在自身中不矛盾。假如人们深入 
一件事情的规定、环境、条件，以便从而认识其可能，那么，人们便 
不会停留在形式的可能上，而要考察其实在的可能了。 

★ 

但这个实在的可能本身之所以是 直接的存在， 不再是因为可 
能本身，作为形式的环节，直接是它的对立面，即一个不反思的现 
实，而是因为它是 实在的 可能，它在它本身中即刻就有这个规 
定①。因此 ，一 件事情的实在可能，就是与这事情相关的环境的实 
有的多样性。 

这个实有的多样性诚然旣是可能、又是现实，但它的同一只不 
过是 内容， 对这些形式规定漠不相关；因此这些规定构成形式 ，被 
规定与 其同一对立。——或者说 ，直接 的实在现实，因为它是直接 
的，所以被规定与其可能性对立；作为这个有规定的、从而是反思 
的可能性，它就是 实在的可能。 这个可能现在诚然是建立起来的 
形式的 整体， 但却是在其规定性中的形式的整体，即作为形式的或 
直接的现实那样的现实的整体，也就是作为抽象的自在之有那样 
的可能性的整体。这个现实，它构成一件事情的可能，因此不是它 

①指直接的存在。——译者 
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自己特有的可能， 而是另一现实的东西的自在之有；它本身是现 
实，应当被扬弃，是作为只是可能性那样的可能性。——所以实在 
的可能性构成 条件的整体， 是一个不自身反思的、分散的现实，但 
却有规定；是自在之有，但却是一个他物的自在之有，幷且应该反 
回到自身中去。 

所以，什么事物是实在可能的，就其 自在之 有说，是一个形式 
的同一的东西，它就其单纯的內容说，不自相 矛盾； 但它就其发展 
的和有区別的环境以及一切与它相联系的事物说，作为自身同一 
的东西，也必须不自相矛盾。但 其次， 因为它是自身多样性的，幷 
且与他物有多方面的联系，而差异本身又过渡为对立，所以它是一 
个矛盾的东西。假如所谈的是一个可能，幷且应该指出其矛盾，那 
么，必须注意的，只是这个可能所包含的作为內容或作为它的有条 
件的存在的那个多样性，从那里便容易发现其矛盾 3 ——但这个矛 
盾不是一个比较的矛盾，而是这个多样性的存在， 自 在地是这个自 
身扬弃、自身消灭的矛盾，幷且本质上在它本身中具有只是 一个可 
能的东西 这样的规定。——假如一件事情的一切条件都完全具备， 
那么，这件事情就进入现实了；——条件的完全，是就內容说的总 
体，亊 情本身 就是这个內容，它旣被规定为现实的，又被规定为可 
能的。在有条件的根据范围之中，条件 在它们 以外具有形式，即根 
据或自为之有的反思，这个形式，即根据或反思，把条件作为事情 
的环节而与它们相关，存在也就在它们中发生了。反之，直接的现 
实在这里不是由一个事先建立的反思规定为条件，而是被建立为 
这样，即它本身也是可能性。 

在自身扬弃的实在的可能之中，有一个要被扬弃的二重性的 


202 


第三部分现实 


( IV , 210-211) 


东西，因为这个可能本身就是成为现实与可能这个二重性的东西^ 
1. 现实是形式的现实，或说是一个显现为独立的、直接的存在，幷 

I 

通过其扬弃而变为反思的有，变为一个他物的环节，幷从而在自身 
中获 得自在之有。 2 . 那个存在也曾被规定为可 能或自在之有 ，但 
却是一个他物的可能或自在之有。所以当它自身扬弃时，这个自 
在之有也就被扬弃幷过渡为 现实。 -—自身扬弃的实在可能这种 
运动 ，使已经当前现在的同一环 节发生出来，不过每一环节都是从 
另一环节变出来的而已；那个存在因此在这个否定中也不是一个 
过浚 ，而是一个与 自身的消融。 ——按照形式的可能而言，因为某 
物曾是可能的，所以——不是 它本身 ，而是——它的 他物也 曾是可 
能的。实在可能性便不再有一个这 样的他物与自 己对立 5 因为在 
它本身也是现实的情况下，它便是实在的。所以当实在可能性的、 
即条件范围的直 接存在 扬弃自身时，这个可能性便把自身造成它 
本身已经是的 那个自在之有 ，即一个他物 的自在之有。 反之，当它 
的自在之有这一环节因此而扬弃自身时，它就变为现实，即变为它 
本身同样已经是的那个环节。——在这里一起消失的东西，是曾 
被规定为可能性的那个现实，或一 个他物 的自在之有，反之，可能 

性作为一个现实，这个现实却不是那个现实，这个可能性是那个现 
实的可能性① 

3. 实在的可能性的否定，因此就是它的自身同一；由于这一 

可能性在其扬弃中就是这种扬弃返回到自己本身里去，所以它就 
是 实在的 必然。 

①这是指现实都可能变为新的现实。原来的现实作为可能性，是“一个他物的 
自在之有”，而可 能性成 为新的现实时，就不是原来那个现实了 ^——译者 
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什么是必然的，它就不能 够是其他任何 东西; 但它当然总是可 
能的； 因为可能性是自在之有，而这自在之有却只是建立起来之 
有，因此在本质上是他有。形式的可能性是作为全然过渡为他物 
这样的同一;但实在的可能性，因为它在自身中具有另一环节 ，即 
现实，它本身便已经是必然。因此，什么是实在可能的，它便不再 
能够是任何別的东西；在这些条件和环境之下，某物不能有其他结 
果。因此，实在可能性和必然性相区別，只是貌 似的； 必然不是一 
种方 才变成的同一，而是亊先 建立幷 成为基础的。 * 所以实在的必 
然 是富于内容的 关系；因为內容是那对形式区別漠不相关的自在 
之有的同一。 

M 旦这个必然同时又是相 对的。 ——这就是，它有一个 事先建 
立 （前提），它从那里开始，它以 偶然的东西作 它的出 发点。 实在的 
现实物本身就是被规定的现实物，它是存在环境的一个多样性，在 
这多样性中，它 有其规定性作为直接的有； 但这个直接的有 作为规 
定性，也是它自己的否 定物， 它就是自在之有或可能；所以它是实 
在的可能。这个必然，作为两个环节的统一，就是形式的总体，但 
还是 外在于 自身的总体；这样，它就是可能与现实的统一：1.多 

样性的存在 ，直接或肯 定是可能性， - 1 个可能的东西，即一般 

自身同一的东西，其所以如此，因为它是一个现实的 东西; 2. 在存 
在的这个可能性建立起来时，它就被规定为只是可能性，作为现实 

直接转化为其对立面，-或说作为 偶然。 因此，这个可能，由于 

它是条件，自身中具有直接的现实，它只是作为一个他物的可能性 

那样的自在之有。如已经指出过的，这个他有扬弃了自身，幷且这 

. . _ _ _ 

^参看第165页。 
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个建立起来之有本身建立起来，因此，实在的可能诚然就变为必 
然，但这个必然性是从可能和现实那个还沒有自身反思的统一开 
始的；——这个 事先建 立和自身回归 的运动 还是分离的;——或说 
必然还未从自己本身规定自己成为偶然。 

实在必然性的相对性在内容中这样来表现自身 ，即： 內容只 
不过是对形式漠不相关的同一，因此与形式相区別，幷且是一个一 
般被规定的 內容。实在的必然的东西因此是任何一个有限制的现 
实，这个现实，由于限制的原故，从另外的观点看来，又只是一个偶 
然的东西。 

所以 实在的必然， 事实上又自在地是 偶然。- ——这一点是这 
样表 现的： 实在的必然物 ，就形式看 ，诚然是一个必然物，但就內 
容看，却是一个被限制的东西，幷由于內容而有其偶然性。不过偶 
然也包含在实在必然的形式之中；因为如已经指出过的，实在可能 
性只自在地是必然物，但它又被建立为彼此相互的现实的他有和 
可能。实在必然性因此包含偶然；它是从彼此相互的现实的那个 
不靜止的他有和可能性回到自身，但不是从自身回到自身。 

所以这里当前 就自在地有了 必然和偶然的 统一； 这个统一必 
须叫做 绝对的必然。 


丙、绝对的必然 

实在的必然性是有 规定的 必然；形式的必然在自身中还沒有 
內容和规定性。必然的规定性 在于： 它在自身中具有其否定，即 
偶然。它所发生的结果就是如此。 
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但这个规定性在其最初 的单纯 性中是现实； 有规定的 必然因 
此直接是 现实的必然。这样本身是必然 的这个现实，由于它包含 
必然性作为它的自在 之有， 它就是 绝对的现实； ——不再能是任何 
別的东西的现实，因为它的自 在之有 不是可能性，而是必然性本 
身。 

但这样一来，这个 现实， ——因为它被建立为绝 对的， 即本身 
是它自己和可能性的统一， ——只是一个空洞的规定，或说它是偶 
然。 一一 它的规定之空洞使它成为一个 单纯的可能， 成为一个旣 
可能 是别的东西， 又同样可能被规定为可能的东西。但这个可能 
本身是 绝对的可能； 因为它正是这样的可能性，即，旣被规定为可 
能，又同样被规定为现实。它对自己本身漠不相关，因此它被建立 
为空 洞的、偶然的 规定。 

所以实在的必然不 仅自在 地包含偶然，而且偶然在必然中也 
变； 但这个变，作为外在性，本身只是必然的自 在之有 ，因为它只是 
一个直 接的、有规定的有。 但这个变不仅如此，它幷且是必 然性自 
己的 变，'—或者说必然所具有的事 先建立 （前提），就是必然自己 
的建立。所以作为实在的必然，它就是现实在可能中被扬弃之有， 
反之，〔也是可能在现实中被扬弃之有:];①——当必然就是一个环 
节到另一环节的单纯转化时，它也是这两环节的单纯的 、肯定的统 
一 ，如已经指出过的，这时毎一环节在另一环节中都只是与 自己本 
身消融。 但这样，必然就是 现实， 不过它却是这样一个现实，即只 
是形式与自己本身这样单纯的消融。必然性把这些环节否定地建 
立起来，这种建立本身就是必 然本身作为被扬弃的必然或直接性 

①括弧内的短句是为了补足语气，说明原意而添上去的。——译者 
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的事先建立或 建立。 

但这里正是这个现实被规定为否定物；它是从曾经是实在可 
能的那个现实里出来而与自己消融的；所以这个新的现实只是从 
它的自在之有 ，从它本身的否定那 里变成的^——因此，它直接就 
规定为 可能， 即作为由于它的否定 而有了中介。 但这个可能因此 
就直接无非是这 个中介 ，在这个中介里，自在之有，即这个可能本 
身和直接性两者都以同样的方式而是建 立起来之有。 ——所以这 
个建立起来之有就是必然，必然也同样是这个建立起来之有的扬 
弃或 直接性 和自在之有的建立，幷且正因此而是这个扬弃的规定 
作为建 立起来之有。 因此规定自己为 偶然的 ，就是必然本身，一~~ 
它在它的有中自己排斥自己，而在排斥中又只是回归到自身，幷且 
把自己排斥到这种回归中就象到它的有中去那样。 

所 以形式 在其实在化中，滲透了它的一切区別，使自身透明可 
见，幷且作 为绝对的必然 ，就只是这种 有在其否定中 或在本质中与 
自身 的单纯 同一。——内容 和形式本身的区別也同样消 失了； 因 
为可能在现实中的统一，以及反过来[:现实在可能中的统一 J ，①是 
那在其规定性中或建立起来之有中对自身漠不相关的 形式， 是富 
于内容的事情； 必然的形式对这个事情只是外在地经过。——^丘 
这样它就是两个规定的反思 的同一 ，作为对两者漠不相关，因此就 
是自 在之有 的形式规定， 与建立起来之有对立 ，幷且这个可能性构 
成內容的限制，而这个內容是实在的必然所具有的。但这个区別 
的消解就是绝对的必然，而绝对必然的內容就是这个在必然中滲 
透自身的內容。 


①栝弧内的短句是译者添上的。——译者 
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* 所以绝对的必然性是眞理，现实和一般可能以及形式的和实 

在的必然，都回到这个眞理中去。——这个眞理，如它所得的结果 

那样，是有，有在其否定中，在本质中，与自身相关，幷且是有。它 
■ 

旣 是单纯 直接性 或纯有 ，又同样作为单纯的自身反思或 纯本质 •，它 
是这两者同一的东西。——绝对必然的东西只是有，因为它有，它 
此外旣无条件，也无 根据。 一一 但它也同样是纯 本质; 它的 有就是 
单纯的自身反思；它有 ，因为 它有。作为反思，它具有根据和条件， 
但它只具有自身来成为根据和条件。它是自在之有，但它的自在 
之有是它的直接性，它的可能性是它的现实。 ——所以它有，因为 
它有;作 为有与自身的 消融， 它是本质；但这个单纯的东西同样是 
直接的单纯性，它便 是有。 

所以绝对的必然性 ，是绝对物的反思或 形式； 有与本质的统一 
是 单纯的 直接性，它就是绝对的否定性， 一方面 ，它的区別因此不 
是作为反思规定，而是作为 有的多样性， 作为有区別的现实，这个 
现实具有相互独立的他物你3形态。 另一方面， 它的关系旣然是绝 
对的同一，那么，它就是它的现实绝对颠倒转为它的可能和它的可 

能绝对颠倒转为它的现实。 绝对的必然因此是 ff 目的。被规 

定现实和可能这两个有区別的东西，具有作为有那样的自 身反思 
的形态；它们因此作为 自由的现实，没有一个在另一个中映现 ，沒 
有一个要在自身中表现它对另一个的关系的 痕迹; 根据自身，每一 
个在本身中便是必然的东西。必然性作为本质，就禁锢在这个有 
之中；因此，这些现实的相互接触也显得只是空虛的外 在性； 一个 
寧物在 另一事 物中的现实，只是可能， 偶然。 因为有被建立起来， 


♦ 


参看第 165 页, 
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作为绝对必然的，作为自身中介，它‘以他物为中介的绝对否定， 
或说作为有，它只与有同一；因此，在有中具有现实那样的一个他 
物 ，被规定为全然只 是可能的东西 ，空虛的建立起来之有。 

但这 种偶然 ，不如说是绝对的必然；它是那些自由的、自在必 

1 

然的现实的 本质。 这个本质畏 避光亮 ，因为在这些现实中，沒有映 
现，沒有反光，因为这些现实纯粹根据自身，自为地形成，只 是自己 
表现 自己， ——因为它们只 是有。 ——但它们的本质将在它们中 
迸发出来，幷启示本质是什么，它们是什么。它们的有和它们对自 
身的依靠，其单纯性就是绝对否定性，这个否定性是它们无映象的 
直接性的 自由。 这个否定物在它们中迸发出来，因为有由于它的 

这个本质，便自相矛盾，-幷且诚然是与这个在有的形式中的有 

对立的，即作为这些现实的否定，这个否定与它们的有是绝 对差异 
的，是作为它们的无，作为一个同样自由的他有与它们对立，这个 
他有作为它们的有。 —— 可是这个他有在这些现实中是不容看不 
出的。这些现实在它们的依靠自身的形态中，对形式漠不相关，是 
內容，从而是有区别的现实幷且是有规定的內容；这內容是标记， 
它把这些现实打上必然——由于必然在其规定中绝对回归到自身 
中去， 让这些现实自由作为绝对现实的东西，——的烙印，必然借 
助于这个标记作为必然的权利证书，幷且掌握这些现在消灭了的 
现实。那个是眞理中的规定性的东西，它的这种表现，即对自身的 
否定关系，就是在他有中 畜目地 消灭；迸发出来的映象或反思，在 
有的东西中作为有到无中去的变或 过渡。 但有反过来也同样是本 
质， 变也是 反思或 映象。所以外在性就是这些现实的內在性，它们 1 
的关系就是绝对的同一;现实的东西到可能的东西之 过波， 有到无 
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的过渡，是一个与 自身的消融； 偶然是绝对的必然，它本身就是那 
最初的、绝对的现实的事先建立（前提〕。 * 

有在其否定中 与自身的这种同一， 现在就是 实体。 实体是作 
为 在其否定中或 作为在偶然中的这个统一，所以它是作为 自身对 
比的实体。 必然的盲目过渡，不如说是绝对物的自己 特有的展示， 
是绝对物的自身运动，绝对物毕竟在它的外在化中表明了自己。 



( IV ， 218—219) 


第三章绝对的对比 

绝对的必然幷不是必然的东西，更不是一个必然的东西，而是 
必然， ——即全然作为反思那样的有。因为它进行区別，它就是对 
比，对比的环节本身是必然的整个总体，所以这些环节绝对 长在， 
但这里只有一个长在，而区別也只是展示 的映象 ，这映象就是绝对 
物本身。—本质本身是反思或映象；伹本质作为绝对对比却是 
作为映象那样建立起来的映象 ，映象作为这种自身相关，就是绝对 
的现实。 ——绝对物，最 初由外在反思 来展示，现在则自身展示为 
绝对的形式或必然；它本身的这种展示是它的自身建立，幷且它也 
只是这种自身建立。——正如自然界的光不是某物，也不是事物， 
而是光的有只是光的映现，所以映现就是自身等同的绝对现实。 

绝对对比的两端，因此幷不是 属性。 在属性中，绝对物只在它 
的一个环节中映现，这个环节作为一个事先 建立的 环节幷为外在 
反思所容纳。但绝对物的展示者却是 绝对的必然， 它作为自身规 
定，与自身同一。绝对的必然旣是作为映象那样建立起来的映现， 
那么，这个对比的两端就是 总体， 因为它们是作为映象的；因为这 
些区別作为映象，就是它们自己和它们的对立物，或者说是整体; 
—— £过来说，因为它们是总体，所以它们是映象。所以绝对物的 
这种区別或映象不过是它本身的同一的建立。 

这个对比在其直接的槪念中， 是实体 与偶发 Akzidenz 的对 
比，是绝对映象在自身的直接消失和变。当实体规定自身 为自为 


( IV , 219-220) 
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之有与一个他物对立，或绝对的对比作为实在的对比时，就是因果 
对 比①。最后，当因果对比作为自身相关的东西而过渡为 相互作 
用时，那么，绝对对比也就按照它所包含的规定而建立起来•，它的 
规定作为整 体本身也同样是作为规定而建立起 来的， 于是绝对对 

比在 其规定 中这样建立起来的统 一就是 概念。 

甲、实体性的对比 

绝对的必然是绝对的对比，因为绝对的必然不是作为有那样 
的有，而是“它有 ，因为它 有”这样的有，是作为它与自身的绝对中 
介这样的有。这个有就是 实体； 作为有与本质最后的统一， * 实体 
就 是在一 切有中的有， 旣不 是不反思的直接物，又不是一个抽象 
的、站在存在和现象背后的东西，而是直接的现实本身，幷且这个 
现实是作为绝对自身反思的有，作为自在自为之有的 长在。—— 
实体，作为有与反思的这种统一，在本质上是它们的 映现和建立起 
来之有。 映现是自 身相关 的映现，所以它有;这个有就是作为实体 
的实体。反之，这个有只是与自身同一的 建立起来之有 ，所以它是 
映现的总体，是偶发性。 

这个映现是作为形式的同一那样的同一， - ——即可能与现实 
的统一。这个统一最初是变，是作为生灭范围的偶然；因为按照直 
接性的规定，可能与现实的关系就是这两者作为有的东西相互的 


①我们通常都习惯说 ; ‘因果关系' 这里因顾及黑格尔用“对比”以区别较泛泛的 
“关系”，为使前后一贯，不得已而采用多少有些別扭的“因果对比”一 一- 译者 
* 参看第167页。 
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直接转化， 即每一个都直接转化为它的 （对 它说来只是）他物。—— 
但因为有是映象，所以它们的相互关系也就作为柏互同一和相互 
映现的关系，也就是反思。因此，偶发性的运动，在它的每一环节 
里，都表明了有的范畴和本质的 反思规 定相互映现。——直接的 
某物具有一个 内容； 它的直接性同时又是反思的对形式的漠不相 
关。这个內容是有规定的，幷且由于这是有的规定性，某物 就过渡 
为一个他物。但质也是反思的规 定性; 所以质是漠不相关的 差异。 
但差异使自己活跃起来，成为对立，走回到根据里去，根据就是无， 
但也是自身 反思。 自身反思扬弃自身；但它本身却是反思的自在 
之有，所以自身反思是可能性，而这个自在之有在其同样是自身反 
思的过渡中，便是 必然的现实的东西。 

偶发性的这个运动是实体本 身静静发生时的主动状态。 它不 
是对某物，而只是对作为单纯的无抵抗的原素的自身进行活动。 
一 个事先建立的 东西的扬弃就是正在消失的映象。在杨弃直接物 
的动作中，才将有这个直接物本身，或才有那神映现；从自己本身 
的开始，才是由之而开始的这个本身的建立。 

实体，作为映现的同一，是整体的总体，幷且把偶然性包括在 
自身之內，而偶发性就是整个实体本身。实体在有 的单纯同一中 
和在这同一 里偁发 寧态的更迭变 化中的区別，是实体的映象的一 
个形式。前者是表 象的无 形式的实体。对于表象说来，这个映象 
幷不曾规定自身为映象，而是死抓住这样不被规定的同一作为一 
个绝对物，这个同一幷不具有眞理，只是直接现实的规定性，或者 
同样可以说自 在之有 或可能性的规定性，——即落在偶发性之內 
的形式规定。 


( IV ， 221 - 222 ) 
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另一规定， 即偶发亊态的更迭变化， 是偶发性的绝对 的形式 


统一 ，是作为绝 对威力 那样的实体。 


偶发事态的消逝，是它作 


为现实回到自身就象回到它的自在之有或回到它的可能性里去那 
样；但它的这个自在之有，本身只是一个建立起来之有，从而也是 
现实，幷且因为这些形式规定同样是內容规定，这个可能的东西， 
就內容说，也是一个另有规定的现实的东西。实体把可能的东西 
移置到现实中去，通过现实及其內容，实体把自身表现为创 造的威 
力；实体把现实的东西引回到可能中去，通过可能性，实体把自身 
表现为 毁灭的 威力。但两者是同一的，创造是毁灭的，毁灭也是创 


造的；因为否定物与肯定物，可能与现实，在实体的必然中都合而 
为一了。 


偶然事态作 为偶发事态，——而且 有较多 的偶发事态，当这多 
数是有的规定之一时，——彼此幷 不具有威力。 它们是有的或自 
为之有的某物，是有各 神各样 特性的存在的事物或由部分组成的 
整体，是独立的部分，是需要彼此推动和互为条件的力。假如一个 
这样偶发的东西似乎象在对另一个施加威力，那么，这也是把两者 
包括在自身之內的实体的威力，它作为否定性，建立了一个不相等 
的价値，把一个偶发的东西规定为消逝的东西，把另一个带着另一 
內容的偶发的东西规定为发生的东西，或说规定前者过渡为自己 
的可能，规定后者从可能过渡为现实， 一一 即自身在形式与內容的 
区別中永远分裂为二，幷且永远自身淸除这种片面性，但在淸除之 

时又落回到规定和分裂为二之中去了。-个偶发事态之所以 

是另一偶发事态，只因为它自己的维持就是形式和內容的总体本 
身，它和它的另一偶发事态都同样消灭于这个总体之中。 
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由于实体在偶发事态 中直接同一而 现在的原故，当前还沒有 
实在的 区別。在这种最 初的规 定中，实体还沒有按照它的整个槪 
念来表现。 假如 实体作 为自身 同一的 自在自为之有 而与它本身作 
为偶发事态的总体 相区別，那么，它就是作为 威力的进行中介的东 
西。这个威力就是必然， 是实体在偶然事态的否定性中的肯定的 
持久 和它在其长在中的单纯的建 立起来之有； 因此这个中项是实 
体性和偶发性的统一本身，而它的两 个端项 幷沒有特殊的长在。 
因此，实体性 只是象正在直 接消失的对比，它 不是作为否定物那样 
与自身 相关， 而只是在它的同一的 形式中、不 是在它的否定的本质 
的 形式中，作为威力 与自身 的直接统一； 只 有一个环节， 即 否定物 
或区別，是全然消失的，但另一坏节，即同一的东西，却不如此。 
-这个同一的东西必须作如下的考察。映象或偶发事态，由千 

b 

威力，虽然 自在地 是实体，但它却不是建立为这个与自身同一的映 
象；所以实体只是以偶发性或建立起来之有、而不是以它自己为它 
的形态，不是作为实体那样的实体。实体只是在启示自身为形式 
的威力 ，而形式的威力的区別又不是实体性的区別时，实体才是实 
体性对比;事实上它只是作为偶发事态的内在 的东西 ，而这些偶发 
事态也只在 实体中 才有。換句话说，这种对比只是作为变那样的 
映现的总体； 但 实体也同样是 反思；那自 在地是实体的偶发性，正 
因此也建立起来作为这样的偶发性;这样，偶发性被规定为自己对 
自己相关的否 定性， 与自身对立，——即被规定为自己对自己相关 
的单纯的自身同一，幷且 是自为之有的、有威力的实体。 这样，*实 
体性对比便过渡为因果 对比。 

* 参看第167页。 
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乙、因果对比 

实体是威力，幷且自身 反思， 不仅仅是过渡的，而且是建立规 
定幷与自己相区别的 威力。当它进行规定而对自身相关时， 它本 
身就是 它所建 立的否 定物或它所造 成的建立起来之有那 样的东 
西。因此，这个建立起来之有总之是扬弃了的实体性，是仅仅建立 
起来的东西，即 结果; 但自为之有的实体则是 原因。 

因果对比首先只是这 种原因和结果 的对比，这样，它就是形式 
的因果对比。 


1 形式的因果性 

1. 原因对结果说，是 原始的东西。 - —实体作为威力 ，是映 
现 ，或说有偶发性。但它作为威力，同样又是在其映象中的自身反 
思;这样，它就展示它的过渡 ，并且这种映现被规定为映象， 或说偶 
发事 态建立起来， 作为仅仅是一 个建立起来的东西。 - —但实体 
在它进行规定时，幷不离开偶发性，好象偶 发性事 先竟是一个他 
物 ，现在才建立为规定似的，而是两者是一个能动状态3实体作为 
威力 ，规定自身 ，但这种进行规定，本身就直接是扬弃规定和回归。 
它规定自身， • 一它 ，这个进行规定者，这样就是 直接物 ，幷且是本 
身已经被规定者； 一一 当它规定 自身时 ，它就把这个本身已经被规 
定者 ，建立为被规 定的， 这样便扬弃了建立起来之有幷且回归到自 
身。——反过来说，这个回归，因为它是实体对自身的否定关系， 
本身就是进 行规定 或自身排斥。回归从被规定者开始，这个被规 
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(IV ， 224-225) 


定者由于回 归而变 ，它作为现成的被规定者，而现在则是好象要建 
立起来作为这样的被规定者。——这样，绝对的能动状态就是原 
因， 是实体的威力表现它 的真理 ，它是那个成 为自在 的东西，是那 
个成为建立起来之有的偶发事态，也直接在偶发事态的变中展示， 
把这 个偶发事态建 立为建立起来之有， ——即 结果。 ——所以结 
果第 一与实体性对比的偶发性，是同一的东西，即作为建立 起来之 
有的 实体；但 第二， 偶发事态只有通过自己的消失，才是作为实体 
性的偶发事态，即作为过渡的东西；但作为结果，偶发事态却是作 
为与自身同一的建立起来之有；原因在结果中却表现为整个的实 
体，即表现为在作为建立起来之有那样的建立起来之有本身中的 
自身反思。 

2* 实体作为幷 非建立起来的 、原始 的东西 ，与这个自身反思 
的建立起来之有， 即作为被规定者那样的被规定者对立。因为这 
实体作为 绝对的 威力，是自身回归，但这个回归本身就是 进行规 
定 ，所以它不再单纯是它的偶发事态的自在 的东西 ，而 且也被建立 
为这 个自在 之有。因此， * 实体才有现实作为原因。但这个现实， 
它的自 在之有 、即它在实体性对比中的规定性，现在却被建立为规 
定性， 这个现实便是 结果； 因此，实体所具有作为原因的现实 ，只是 
在它的结果之中。 ——这种情况就是 必然， 必然则是原因。一 - 
它是现实的实体，因为实体作为威力规定自身，但同时又是原因， 
因为它展示这种规定性，或建立这种规定性为建立起来 之有; 所以 
它建立它的现实为建立起来之有或说结果。结果是原因的他物， 
是与原始的 东西对 立的建立起来之有，它由于这个原始的东西而 

* 参看第167贲。 
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有了中介。 但原因作为必然，同样又扬弃它的这个中介，幷且在它 
本身 进行规 定中，作为原始的自身相关的东西而与有中介的东西 
对立， 就是自身回归;因为建立起来之有被规定为建立起来之有, 
从而是与自身同一的；因此，原因在其结果中才是眞正现实的和自 
身同一的东西。——结果之所以是必 然的， 因为它正是原因的表 
现，或说就是那个成为原因的必然。一■只有作为这种必然，原因 
本身才运动，才是从自身开始，不受一个他物的推动，幷且 是从自 
身发生的独立的源泉; ——它必须 起作用 （有结果）；它的原始性在 
于： 它的自身反思就是进行规定的建立，反之，两者又是一个统一。 

# 因此，结果总之一点也不包含原因所不包含的东西。 反过来 
说， 原因也一点不包含不是在其结果中的东西。 原因只有在它发 
生了一个结果时，才是原因，而 且原因无非是具有一个结果这样的 
规定，结果也无非是具有一个原因这样的东西。 结果就在作为原 
因那样的原因中，而原因也就在结 果中； 假如原因还沒有起作用或 
停止起作用，那么，它就不是 原因； 而结果，假如它的原因消失，便 
不再是结果，而是一个漠不相关的现实。—— 

3. 在原因和结果这样同一之中，形式现在就被扬弃了，原因 
和结果作为自在之有的东西和作为建立起来之有，由于形式而相 
区別。原因在它的结果中 熄灭了 ，因而结果也同样熄灭了，因为它 
只是原因的规定性。这个在结果中熄灭的因果性，因此是一个直 
接性 ，它对原因和结果的对比漠不相关，幷且在自身中只是外在地 
具有这种对比 


* 参看第168页。 
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2. 被规定的因果对比 

1. 原因在其结果中与自身的同一，是它的威力和否定性的扬 
弃，因此是对形式区別漠不相关的统一，即 内容。 ——內容因此只 
是 自在地 与形式相关，这里即是与因果性相关。它们因此被建立 
为* 异的， 而与內容对立的形式，本身只是一个直接现实的因果 
性，即是一个供然的因果性。 

其次，內容这样作为被规定者，在本身中是一个差异的內容； 
原因就其內容说，是被规定的，所以结果也是如此。——反思之有 
在这里旣然也是直接的现实，那么，內容在这种惰况下就是 现实而 

有隈的实体。 

现在这种情况就是因 果对比在它的实在和有限性之中。 作为 

形式的对比，它是绝对威力的无限的对比，绝对威力的內容就是纯 
粹的表现或必然。反之，它作为有限的因果性，便具有一个 现成的 
內容，在这个同一的东西作为一个外在的区別而把自身消耗尽了， 
这个伺一的东西在它的各规定中是同一的实体。 

这种因果性，由于这个内 容的同 一， 便是一个分析命题。 * 同一 
个 事情， 此时表现为原因，彼时表现为结果，那里表现为特殊的长 
在，这里表现为在一个他物里的建立起来之有或规定。旣然这些形 
式的规定是 外在的 反思，那么，要把一个现象规定为结果，从而上 
溯其原因，以便理解它、说明它 ，就事情而论 ，这是主观知性的同语 
反复的考察，只是重复同一个內容而已；人们在原因中所具有的东 
西，无非是在结果中所具 有的。——譬如下雨是潮湿的原因，潮湿 

* 参看第168页， 
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是下雨的结果；—— 雨湿、 这是一个分析命题；同一的水，它就是 
雨，就是潮湿；这个水，作为雨，只是在一个自为的事情的形式之 
中，反之，作为水性或潮湿，它就是一个形容词，一个建立起来的东 
西，它不应该再在它本身中有其长在；而一个规定，也和另一规定 
一样，对它都是外在的。 一一 所以这 个颜色 的原因便是一个着色 
的东西，一种 颜料， 它是同一个现实，这一时是在一个能动者外在 
于它的形式中，即与一个和它相差异的能动者外在地相连结，而那 
一 时又在一个结果的形式中，即在一个对它同样是外在的规定的 

形式之中。--'个 行动 的原因，是在一个能动的主体中的內心， 

心內由于行为而获得外在的实有，行动作为外在实有，是同一的內 
容和价値。假如一个物体的运动被看作是结果，那么，运动的原因 
便是一种推动力；但推动以前和以后，所面临的是同一的运动量， 
推动的物体所包含的和传达给被推动的物体的，是同一的 存在； 这 
个物体传达了多少，它本身也就失去了多少。 

原因，譬如画家或推动的物体，画家除了颜色及颜色连结成画 
的形式而外，推动的物体除了一定的强度和方向而外，当然还有一 
个别的内容 。不过这种其他的內容是一个偶然附带的东西，与原因 
毫不相干；画家还拥有其他什么品质，便都从他是这幅画的画家这 
一点抽掉了， ■ 一一其他什么幷不在这幅画里 出现； 只有从他的特点 
表现于结果中的东西，才在他身 上作为原因而 呈现，按照他的其余 
的特点，他就不是原因。所以，推动的物体是否石头或木头，绿、黃 
等等都不牵涉到它的推动 里去； 在那些情况，它不是原因。 

关于因果对比这 种同语 反复的观点，要注意假如提示出来的 
结果的原因，不是近因而是远因，那就似乎幷不包含同语反复。基 
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本的事情在其经过中通过较多的中间环节所经受的形式变化，掩 
盖了它在其中所保持的同一。在这个事情和最后结果之间，出现 
了多重的原因，事情在原因多重化之中便把自身与其他事物和环 
境连结起来了，所以不是那个最初的被说成是原因的东西，而是只 

有较多的原因 在一起 ，才包含完全的结果。——所以假如一个人 

/ 

由于在各种环境之下，得以发展他的才能，譬如他的父亲在一次战 
役中弹，他便失去了他的父亲，那么，这颗子弹的射击(还可以更远 
地推到战爭或战爭的原因，如此等等以至于无穷）也可以作为这个 
人的才能的原因提出来。不过很显然，例如那一次射击，就其自身 
说，幷不是上述情况的原因，而只是射击和其他起作用的规定有连 
结。或者说，射击毕竟不是原因，而只是一个属于可 能环境 的个別 
环节。 

更加主要的事，是还必须注 意不容 许把因果对比 应用到生理- 
有机的和精神的生活的关系 上去。那被称为原因的东西，在这里 
当然表明了与结果不同的內容， 但其所以如此， 是因为那对有生 
命者起作用 的东西 ，被这个有生命者独立地规定、变化幷转化 ，因 
为有生命者不让 原因达 到它的结果， 即把作为原因那样的原因扬 
弃了。所以不容 许说： 食物是血的原因，或某些菜餚或寒冷、阴湿 
是发烧的原因等等；同样也不容许提出伊阿尼的气候是荷马诗作 
的原因 ，或凯撒的野心是罗马共和制度灭亡的 原因。 在历史上，精 
神的度量和个人总是互起作用、互为规定的。精神的本性毕竟是 
在比一般有生命者的特性更高得多的意义上， 不在 自身中接受一 
个另外 的原始的东西 ，或说不让一个原因在精神中连续下去，而要 
使原因中断和转化^ -但这些情况属于 理念， 要在理念那里才 
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去加以考察。-— * 这里仍然可以注意在这种情况下，即使用不恰 
当的意义，采纳了因和果的对比，结果还是不可 能大过 原因；因为 
结果不过是原因的表现 。 H 上巨大的结果从微小的原 因发生，引用 
一 件软闻奇事作为广泛而深刻的事件的第一原因，这在历史上已 
成了常见的笑话。这样一个所谓的原因，看来不过是一 种机缘 ，或 
外在的激发 •，事 件的内 在精神 幷不需要这种机缘，或者也可以使 
用无数的其他机绿，从而在现象中开始透露幷表现自己。这样就 
其自身说是微小而偶然的东西，不如说恰恰相反 ，仅仅是被精神规 
定为精神的机缘的。*所以历史的那种阿拉伯式彩画，让一幅巨大 
的形象从一根细柔的麦管发生，虽然是聪明的、但也是极肤浅的办 
法。在这大生于小之中，固然总是呈现着把精神当作外在物那样 
的颠倒，但这个外在物正因此而不是精 神中的原因， 或者说，这个 
颠倒本身就扬弃了因果性的对比。 

2. 但是，內容与形式差异而漢不相关，这个因果对比的规定 
性还更加延伸了。 形式 规定也是内容规定；对比的两面，原因和结 
果，因此也是一个 另外的 内容。或者说，內容，因为它只是作为一 
个形式的內容，在自身中就具有形式的区別，幷在本质上是差异 
的。伹由于它的这个形式是因果对比，因果对比在原因和结果中 
是同一的內容，所差异的内容，一方面 外在地与原因 连结，另一方 
面 与结果 连结;內容本身因此幷 不进人起作用和对比之中。 

所以这个外在的內容是无对比的，是^ 个直接的存在； 或者 
说，因为它作为內容，是因与 果自在之有的 同一，所以它也是直接 
的、有的同一。 因此，这个內容是某一事物，具有其实有的 各种各 
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样的规定， 在其他情况下 幷且是规定，即这个事物 在某一观点看 
来是原因或在另一观点看来又是结果。原因和结果，这两个形式 
规定，以事物为它们的基质，这个基质叫做它们的本质的长在，幷 
且每一个都有它的特殊长在，——因为它们的同一就是它们的长 
在； ■ —但同时这个长在又是它们的直接的长在，而不是它们的作 
为形式统一或对比那样的长在。 

但这一事物不只是基质，而且也是 实体， 因为它 仅仅作为对比 
的长在，才是同一的长在。再者，实体是有限 的实体 ，因为它被规 
定为直接的实体，与它的原因性质 对立。 但它同时又有因果性，因 
为它同样也是作为这 种对比 的同一的东西，才是同一的东西。—— 
现在这个基质，作为原因，就是否定的自身关系。但它与自身相关， 
它本身第一是一个建立起来之有，因为它被规定为直 接的现 实物: 
这个建立起来之有，作为內容，总是某一规定。—— 第二，因果性对 
它是外 在的；因果性因此构成它的建立起来之有。 当它现在是原 
因性的实体时，它的因果性就在于与自身否定地相关，即与它的建 
立起来之有和外在因果性否定地相关。因此，这个实体的作用从 
一 个外在物开始，又摆脫这一外在的规定，幷且它的自身回归就是 
它的直接存在的保持和它的建立起来的存在的扬弃，从而也是它 
的一般因果性的扬弃。 

* 运动的石头之成为原因，就是如此；石头的运动是它所具有 
的一个规定，除此而外，它还有许多其他规定，如颜色、形状等都不 
涉及它的原因性质。因为石头的直接存在离开了它的形式关系，即 
因果性，所以因果性是一个 外在的 东西； 石头的运动和在运劫中属 

* 参看第 169—170 页， 
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于石头的因果性，对于石头说来， 仅是建立起来之有。 ——但因果 
性也是它自 己的， 这一点呈现在下面的情况中，即，它的实体的长 
在是它的同一的自身关系，但这关系现在被规定为建立起来之有， 
所以 这关系 同时又是否定 的自身 关系。 ——它的因果性指引自身 
就象指引建立起来之有或一个他物那样，因此它的因果性就在于 
要掎弃建立起来之有，幷通 过去掉 建立起来之有而回到自身，从 
而在这种情况下，就 不是在它的建立起来之有中 与自身同一的，而 
只是恢复 它的抽象的原始性。 ——或者说，雨是湿的原因，而湿和 
雨是同一的水。这水之所以具有成为雨和原因的规定，是因为这规 
定被一 个他物 在水中建立起来了； 一 ■■另 一 种力或不管是什么东 
西，把水提到空中，聚积为一定质量，其重力便使它下落。它从地 
上的距离，对于它的原始的自身同一，即重力说来，是一种外来的 
规定;它的原因性质就在于要去掉这一规定而恢复那个同一，但这 
样一来，也就要扬弃它的因果性了。 

现在考察的因果性的 第二个规定性 ，涉及 形式； 这种对比是 
作为外 在于自身的因果性， 作为在自身中同样又是 建立起来之有 
或结果 那样原 始性。 当对立的规定 在有的基质中 这样合而为一 
时，就构成 从原因到原因的无限 追溯的后退。 一 这将从结果开 
始，结果作为结果，具有一个原因，这个原因又具有一个原因，如 
此等等。为什么原因又复有一原 因呢？ 即是说，为什么以前曾被 
规定作为原因的同一方面， 现在被规定作为结果，幷从而追问一个 

新的原因呢？——其理由是因为原因总是一个有 限的、被规定的 

/ 

东西 ，被规定为形式的一个环节，与结果 对立； 这样，它便在自身以 
外有其规定性或否定;但正因此它本身便是 有限的 ，在 自身 以内有 
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其规定性，从而是建立起来之有或结果。 它的这个同一， 也是建 
立起来的，但这个同一却是一个 第三者 ，即直接的基质*，所以因果 
性对自身说，是外在的，因为这里它的 原始性 是一个 直接性 。因 
此，形式区別是最初的 規定性 ，还沒有 建立起来作为 规定性那样的 
规定性，它是有的 他有。 有限的反思，一方面停留在这个直接物上 
面，从那里去掉了形式统一，幷且让这个直接 物在一个观点 看来是 
原因，在另一*点看来又是结果；另一方面，反思又把形式统一搬 
到无限 中去，幷通过永恒的前进表示它无力能够达到幷坚持形式 
统一 0 

至于 结果， 情况也立即是相同的，或不如说， 从结果到结果的 

t 

无限进展 ，和 从原因到原因的后退，完完全全是 同一个 东西。在后 

4 

退追溯中，原因变成了结果，它又复有另一原因；反过来，结果也将 
同样变为原因，它又复有另一结果。-—上述被规定的原因从一 
个外在性 开始，幷且转 回到它的结果中去，不是作为原因回到自 
身，而不如说是在其中失去了因果性。反之，结果也达到了一个基 
质；这个基质是实体，是原始的自身相关的长在；因此，在基质中， 
这个建立起来之有才变成建立起来 之有； 即，这个实体，当一个结 
果在它之中建立起来时，它对待自身就象原因那样。但那第一个 
结果 '，那 外在地达到实体的建立起来之有，比起它所发生的第二个 
结果来，却是一个他物；因为第二个结果被规定为它的自身反思， 

晒 

但那第一个结果则在它之中作为外 在性。 ——但因为因果性在这 
里对自身是外在的原因性质，所以它也同样转回到它的结果中去， 
不回到自身， 在结果中变为自身外 在的： 它的 结果重又变为在一个 
基质中的建立起来之有， —— 这基质作为另一 个实体 ，但它同样使 


(IV, 233-234) 


第三章绝对的对比 


225 


这个建立起来之有成为建立起来之有，或说使自身表现为原因，重 
又从自身里排 斥了它 的结果，如此以至于坏的无限。 

3- 现在必须看一看由规定的因果对比的运动而变成了什么。 
—— 形式的因果性在结果中熄灭了，因此就 变成了 这两个环节同 
一 的东西，但这样却只是自在地作为原因和结果的统一，形式关系 
在这个统一里是外在的。——因此，这个同一的东西也是直接的， 
按照直接性的两个规定说， 第一作 为自在 之有， 是一个 内容， 因果 
性在其中外在地消亡了，第二作为存在的基质，原因和结果固着在 
那里，作为有区別的形式规定。在那里，这些规定自在地合而为 
一， 但每一个规定，由于这个自在 之有或 形式的外在性的原故，对 
自身都是外在的，从而在它与另一规定的统一中也被规定为另一 
规定而与它对立。因此，原因诚然有一结果 ，并且本身同时又是结 
果; 结果也不仅有一原因，而且本 身也是 原因。但具有原因的结果 
和就 ft 原因的结果，——同样， 具有 结果的原因和 就是结 果的原 
因，-两者是不同的。 

* 但是， 现 在由于被规定的因果对比的运动，却变成了这样的 
情形，即:原因 不仅在 结果中 熄灭， 从而结果也一起熄灭，一一象在 
形式的因果性中那样，——而且原因 在它的熄灭中 ，在结果中，也 
又在变，结果在原因中消失，但在原因中也同样又在变。每一规定 
在它 的建立 中扬弃 自身， 又在它的扬弃中建立 自身； 这里所呈现 
的，不是因果性从一个 基质劉 另一基 质外在的过渡 ，而是因果性之 
变为他物同时就是它自己的建立。所以因果性事先建立自身，或 
使自己有条件 。因此，以前仅仅 是自在 之有的同一，即基质，现在 

• 参看第 170 页， ‘ 
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却被规定为事先建立 (前提）， 或说被建立起来与起作用的 因果性 

对立; 以前对同一的东西仅仅是 外在的反思， 现在却处于对同一的 
东西的对比 之中。 

3. 作用与反作用 

因果性是事 先建立 （前提) 的 行动。原因是有条 件的； 它是否 
定的自身关系，作为事先建立的、 即 外在的 他物， 但这个他 物自在 
地，而且 仅仅是 自在地 ，就是因果性本身。如以前所看到的，形式的 
因果性过渡为实 体性的同一， 这个同一现在规定自 身与形式的因 
果性对立 ，作为它的否定物。或者说，形式的因果性的否定物与因 
果关系的实体，是同一个东西，但偶发性的威力本身作为实 体的能 

动性， 却与因果对比的实体是对立的。-后者是 被动的实体。 

-一一被动的是那幷非也是 自为的 直接物或自在之有，是那仅仅在 

这种 抽象的自身同 一 的规定性中的纯有或本质。 - 否定地与自 

身相关的实体，即 能动的 （起作用的）实体，与被动的实体对立。这 
个能动的实体通过它本身的否定，在被规定的因果性中，从结果里 
恢复了自己；一个在它的他物中 C 反思〕①的东西，或作为直接物在 
本质上进 行建立 那样来对待自己，幷通过它的否定以自身为中介； 
在这种情况下，这个能动的实体就是原因。因此，这里的因果性就 
不再有它所 固着于 其上的 基质， 也不是与这个同一对立的形式规 
定，而是本身即是实体，或者说，那原始的东西只是因果性。一 
基质就 是那事先建立自身(以自身为前提)的被动的实体。 

现在原因 起作用 (能 动)； 因为它是 对自身 否定的 威力； 同时它 

① C 反思〕 一词是据拉 松本增 补的。—— 译者 


( IV , 235-236) 


第三章绝对的对比 


227 


又是自己的事先 建立的东西； 所以它对自身就 象对一 个他物、即对 
被动的实体 那样起作用。——因此，它第一扬弃了被动实体的他 
有， 幷且在这被动实体中回到自身； 第二， 它建立它的他有这种扬 
弃或说自身回归作为一个规 定性。 这个建立起来之有，因为它同 
时又是原因的自身回归，首先便是原因的 结果。 但反过来说，因为 
它作为事先建立的，把自身规定为自己的他物，所以它在别的实体 
中、即被动实体中建立了结果。-或者说，因为被动实体本身是 
双重的 ，即一个独立的他物同时又是一个事先 建立的东西， 幷且自 
在地已经是与能动的原因 同一的东西， 所以实体的作用本身也是 
双重的；这个双重的东西是以下两种情况合而为一的，一是实体的 
规定之有即它 的条件的扬弃，或说被动实体独立性的扬弃，—— 一 
是它扬弃了与它的同一，从而把自身事先建立，或作为他物那样建 
立起来。 被动的实体由于后一环节而保持 下来， 它的前一种 
扬弃，与这里相关的，同时也显现为这样，即 ：在 它之中，被扬弃的, 
只是某些规定 ，它与前一实体的同一，却在结果中外在于它而显现 
出来。 

在这种情况下，它经受了 强力。 一一 强力是威力 的现象 ，或说 
作为外在物那样的威力。 原因的实体在它起作用中，即在它本身 
的建立中，又同时是事先建立的、即把自身作为被扬弃者那样来建 
立，只有在这种情况下，外在物才是威力 3 反过来说，强力的行动 
因此也同样是威力的行动。强力的原因只对一个由它本身事先建 
立的他物起作用，原因对它所起的作用（所生的结果），是否定的自 
身 关系或说原因本身的表现。那被动的是独立的东西，它只是一 
个*立起来的东西， 一 个自身折射的东西，-个现实，它是条 
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件，幷且现在诚然是在其眞理中的条件，即一个现实，它只是一个 
可能，或反之 ，即一个自在之有 ，它只 是自在之有的规定性 ，只是被 
动的。 因此， 强力所加的那个东西，不 仅要可 能承受强力，而且强 
力也一 定要加 于它;那对他物具有强力的东西之所以具有强力，只 
是因为它是他物的威力，这威力在那里 表现它 自身和他物。被动 
的实体，由于强力，将仅仅建立为它在真 理中所 是的那个东西，即， 
正因为它是单纯肯定的或直接的实体，所以仅汉是一个建 立起来 
的东西； 作为条件，它是 事先的东西， 这就是起作用的因果性从实 
体所去掉的直接性的映象。 

因此，另一强力对被动的实体所加的影响，不过是实体份所应 
有的事。实体所失去的东西，就是那个 直接性 ，就是 那对它陌生的 
实体性。它作为一 个陌生物所获得的、 即作为一个建 立起来之物所 
规定的东西，就是它自己特有的规定。——但现在由于它在它的 
建立起来之 有中或说在它自己特有的规 定中要被建立起来， 所以 
它毕竟不会被扬弃，而只 是与自身消融在一起 ，幷且 在它变为被规 
定者之时是原始的东西。 ——因此，被动的实体一方面将由能动 
的实体而 获得或建立， 即在能动的实体使自身成为被扬弃的实体 
时是如此；——但另一方面，与自身消融幷从而使自身成为原始的 

东西、成为 原因的 ，又是 被动者本身的行动。 由于一个他物 而变为 

• | 

建立起来的东西和自 己特有的变，是同一个东西。 

因为现在被动的实体本身转为原因，所以 第一, 结果便在实体 
中被扬弃了；它的一般的反作用也就在于这种情况。它作为被动 
的实体，自在地是建立起来之有；当它在自身中得到另一实体的作 
用(结果)时，这个建立起来之有也是由于另一实体而在它之中建 
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立的。因此，它的反作用同样包含双重的东西，即 1， 它自在 地所是 
的东西，将 建立起来； 2,它作为 建立起来的东 西时，那东西就表明 
自身为它的自在之有； 它自在地是建立起来 之有： 因此，它由于另 
一实体而在自身中获得一种作用；但这个建立起来之有又反过来 
是它自己特有的自在之有 ：所以 这是它的结果，而这结果又表明自 
身为原因。 

第二， 反作用与 第一个起作用的原因相反。 以前被动的实体 

在自身中所扬弃的结果(作用），恰恰就是第一个原因的那个结果 3 
但原因只是在它的结 果中才 具有它的实体性的 现实； 当结果被扬 
弃时，它的原因的实体性也就被扬弃了。当原因使自身成为结果 
时，这种情况第一 便自在地由自 身而出 现了； 它的否定的规定消失 
于这个同一 之中， 幷且它将变为被动的 东西； 第二，这种情 况是由 
于以前被动 而现在起反作用幷扬弃其结果的实体而出现的。 ——一 
在被规 定的因 果性中，受到作用的实体，虽然又变成原因，而它因 
此却起相反的作用，即在它之中建立了 一个结果。但它幷不是对以 
前那个 原 因起反 作用，而是在另 一 实体中建立它的结果，结果的无 
限进展便出现了；因为这里在其结果中的原因只不 过自在 地与自 
身同一，所以它一方面在它静止时便消失于它的直接 的同一 之中， 
另一方面它在另一实体重又苏醒了。——反之，在有条件的因果性 
中 ，原因在结果中是与 自身相关的， 因为它是自己的 他物， 作为条 
件， 作为事先建立的东西 ，而且它起的作用因此也同样是象 他物的 
建立和扬弃那样的变。 

再者，它对待自身作为被动的实体那样，但如上面所发生的情 
况，这个被动的实体是那作为原因的实体对它起作用（发生结果） 
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( IV ， 239) 


而发生的。那最初的原因先起作用，幷在自身中获得作为反作用 
那样的作用，因此它重又出现为原因，于是那在有限因果性中的作 
用又 折回到 坏的无限进展里去，幷且变成一个自身回归的 相互作 
用 ，一 个无限的相互作用。 


丙、相互作用 

在有限的因果性中，有相互起作用的实体。这 种机械作用就 
在于因果的 外在性 ，即： 原因在其结果中的自身 反思， 同时又是一 
个排斥的有，或者说，原因的实体在其结果中具有自身同一，它在 
这个同一中仍然是直接的 、外在 于自身 的东西 ，幷且在另一实体中 
过® 为结果。现在这种机械作用在相互作用中被扬 弃了； 因为相 
互作用包含（一） 直接 实体性原来的 牢固之消失， （二） 原因之发生， 
从 而原始性也象 由于它的否定而以自 身为中介了。 

*相互作用首先表现为互 为前提 、互 为条 件的实体的相互的因 
果性； 每一个对另一个都同时是能动的、又是被动的 实体。 当两个 
实体这样旣是能动的、又是被动的之时，那么，它们的任何区別便 
已经自身扬弃了；区別成为一个完全透明的 映象； 它们之所以是实 
体，唯在于能动和被动的同一。因此，相互作用本身还 K 是空 洞的 
方式和 式样； 所还需要的，不过是把那已经旣 是自在的又是建立起 
来的东 西外在地抟合起来。首先，处于相互关系之中的，不 再是基 
质， 而是实体；在有条件的因果性的运动中，还留下来的成 为前提 
的直接性 扬弃了，原因的 能动性成 为条件的东西 ，还只是影 响或自 

* 参看第 170— 171页 9 
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己特有的被动 性。 但是 ，其次，这种影响幷非 从另一 原始的实体中 
来的，而正是从一个由于影响而有条件的或 有中介 的原因性中来 
的。因此，这个有中介的东西，最初是外 在的， 它属于原因幷构成原 
因的被动方面，是 由于原因本身 而有中介的；它是由于原因自己特 
有的能动性而发生的，从而是 由于原因的能动性本身而建立的被 
动性。 ——因果性是有条件的幷且成为条件； 成为条件的 东西是 
被动的东西，但有条件的东西也同样是被动的。 这种成为条件或 
被动性，当它使自己成为结果时，它就是原因通过自身的否定，正 
因此也就是原因。所以 相互作 用只是因果性本身；原因不 只具有 
一个结果，而是在结果中，它作为原因而与自身相关 3 

这样一来，因果性就转回到 它的绝 对概念，同时也达到了概念 
本身。因果性首先是实在的必然，绝对的自 身同一 ，所以必然的区 
別和在必然中彼此相关的各规定，就其相互之间说，都是实体或自 
由的现实。 就这种方式说，必然性是 内在的同一； 因果性是这种同 
一的表现，它的实 体性的 他有的映象在这同一中扬弃了自身，必然 
便提高为自由。—— * 在相互作用中，原始的因果性表现为从它的 
否定、即从被动性 发生的 ，幷 且消逝 于被动性之中，表现 为变； 但其 
所以如此，是因为这变同时又只是 映现； 到他物的过渡就是自身反 
思;那成为原因的根据的否定，就是原因与自身 肯定的消融。 

* 于是必然和因果性就在这种消融中消失了；它们包含作为 
关联和关系那样的直接同一与相区別的东西的绝对实体性 两者, 
从 而包含相区別的东西的绝对 偶然， ——即实体的差异的原始的 
统一， 于是也包含绝对矛盾。必然性是有， 因 为有这个有，——■即 

* 参看第171页。 
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第三部分现实 


( IV , 241-242) 


有与自身的统一，这个有以自身为 根据； 但反过来说，因为它有一 
个根据，它便不是有，全然只是映象 、关系或中介 。因果性是原始的 
有、 即原因被建立起来， 过渡为映象或仅仅是 建立起来之有 ，反过 
来，建立起来之有也过渡为原始性；但有与映象的同一本身，还是 
内在的 必然。 这种内在性或 这个自在之有，扬弃了因果性的运动; 
因此，处于对比中的各个方面的实体性便失去了自身，必然性也 
揭露了自身。必然之变为 自由， 幷非由于必然消失了，而只是由于 
它的还是 内在的 同一将 会表现出来， ——这个表现是有区別者在 
自身中的同一的运动，是作为映象那样的映象的自身反思。- — 
反过来 ，偶然 同时之所以变为自由，是由于必然的各方面具有自为 
地自由的、幷不彼此映现的现 实形态 ，现在却被 建立为同一;这样， 
那些自身反思的总体在它们的区別中，现在也 映现为同一的 总体， 
或被建立为只是一个幷且是同一个反思。 

绝对的实体，作为绝对形式自己对自己相区別，因此便不再作 
为必然而自身排斥自身，它也不作为偶然而分散于漠不相关的、外 
在于自身的实体之中，而是区别自 身为： 一 方面是这样的总体， 

-即以前的被动实体——，它是原始的东西，作为从规定性出来 

的自身反思，作为单纯的整体，在自身中包含它的建 立起来之有， 
幷且 在其中被建立为与自身同一， 即 普迪的东西，——另一方面又 
是这样的总体，——即以前的原因的实体 一 ■，同样作为从规定性 
出来到否定规定性的自身反思，这样，它作为与自 身同一的规定 
性 ，也同样是整体，但被建立为与 自身同一的否 定性： 即个别的东 
西 D 但因为 普迪的 东西，当它把 规定性 作为扬 弃了的 而包含 在自身 
中时，即作为否定物那样的否定物之时，它只是与自身同一，所以 


( IV ， 242-243) 
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它就直接和 那个别性是同样的否 定性; ——而个別性，因为它同样 
是被规定的被规定者，是作为否定物那样的否定物，所以它直接 
和普遍 性是同样的同一性。 它的 这个单纯的同一就是特殊性 ，它 
把个別东西的 规定性 环节、普遍东西的自 身反思 环节，包含在直 
接统一之中了。因此，这三个总体是一个、幷且是同一个反思，这 
反思 作为否定的自身关系 ，把自身区別为前两个总体，但这是作为 
一个完全透明的区别，即规定的单纯性或单纯的规定性，这是它们 
的一个幷且是同一个同一。—— * 这就是概念，即主观的或自由的 
王国。 


* 参看第 173 — 174寅。 





( V , 3—4) 


刖 目 

逻辑的这一部分包含 概念论 ，幷构成整体的第三部分，它用了 
特殊的标 题:主 观逻辑的体系 ，以便利这门科学的那些朋友，他们 
习惯于对这里所讨论的、在普通所谓逻辑的范围內的材料，比前两 
部分中所讨论的其他逻辑对象，有更大的兴趣。一^关于前两部 
分，因为很少有前人的工作能够对我提供支持、材料和进行的线 
索，我可以要求公平的评判者的鉴谅。至于现在这一部分，我倒是 
以相反的理由要求这样的鉴谅，因为就概念的逻辑而言，有完全现 
成的、牢固的、甚至可以说是僵化的材料，而任务就在于要使这些 
材料流动起来，把在这样陈死材料中的生动的槪念燃烧起来;假如 
在一个荒漠之乡要修建起一座新的城市，有其困难，那么，假如对 
一座建筑牟固而一直保有住所和居室的古城，要给予一个新的规 
划，材料固然很够，但其他的障碍却更多；在某些情况下，也必须决 
心一点也不使用许多在別处被重视为很有价値的储备。一^- 

但主要是对象本身的伟大可以导致对论述不完备的原谅。因 
为还有什么认识对象比真理本身更为 崇高！ 但是，假如人们还记 
得皮拉图斯以什么意义一一根据一位诗人——说出 什么是真理这 
一问题： 

“ . 用一忖官廷臣僚的面孔， 


* 参看第 H 7 页。 



238 




( V ,4-5) 


短视而微笑地，判决严肃的事情•/① 

那么，这个对象是否幷不需要原谅，却不是无关宏旨的。那个问 
题的含义，可以被看作是彬彬有礼的一个因素，而提起对这种情 
况的回忆，即 •. 认识眞理这一目标成了某种众所周知被放弃的、久 
已被杀掉的东西，甚至在职业的哲学家和逻辑学者中，也承认眞理 
是达不到的！——但是，宗教关于事物、见解和行 为的价 値的问 
题，就內容而言，有相同的意义②，假如宗教的问题今天重又要求 
它的权利，那么，哲学当然一定 希望： 假如它首先使其眞正的目标 
在它的直接领域內重又生效，幷且在它沉沦在其他科学的方式、方 
法之中而对眞理无所要求之后，努力使自身重又提高到眞正目标， 
人们将会不再以为怪。关于这种尝试，本不允许请求原谅；但关于 
这种尝试的实施/我还可以提一下我的职守的情况和个人的环境 
只容我对这一科学作零星工作而请求原谅，而这一科学却需要幷 
値得专心致志的努力的。 

1816年7月21日，纽伦堡 


①克洛卜司托克 ，《诗 歌集》第七篇，《救世主》。——原编者注。皮拉图斯是杀 
耶稣基督的罗马总督。——译者 

( D 这里所谓“相同的惫义”，指宗教问题与真理问题有相同的意义。一一译者 


(V，5—6) 


概念通论 

什么是 概念的本性， 很难直接指明，正如任何一个其他对象的 
槪念很难直接提出那样。为了指明一个对象的槪念，似乎要以逻 
辑的东西为前提，而这个逻辑的东西幷不因此能够又有某个东西 
在它以前，也不能够是一个推演出来的东西，正像几何学中的逻辑 
命题之被应用于大小而且以公理的形式、即 以并非推演出来的并 
且不能推演的认识 规定在几何学中被用为前提那样。现在槪念固 
然不仅被看作是主观的前提，而且是绝对 的基础 ，但除了槪念把自 
身造成 是基础而外，它就不能够是基础。抽象的直接物固然是一 
个 最初的东西； 但它作为这种抽象的东西，毕竟是一个有中介的东 
西，假如要就其眞理去把握它，便必须首先从这个有中介的东西那 
里去找寻它的基础。这个基础诚然必须是一个直接物，但其所以 
如此，是因为它由于扬弃了中介而使自身成了直接物。 

从这一方面看，槪 念总 之必须首先被认为是 对于有和本质 ，或 
对直接 物和反 思的第 三者。 在这种情 a 下， * 有和本质是槪念的变 
的环节；但槪念是它们的基础和 真理， 作为同一，它们就沉沒幷包 
含在这 个同一之內。它们包含在槪念之內，因为槪念是它们的结 
果， 但它们又不再作 为有和本质， 当它们还沒有返回到这种统一 
时，它们才具有这种规定①。 

• * 参看第177页。 

①即是“有”或“本质”。一一译者 
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槪念逋论 


(V, 6-7) 


+ 因此，考察有 和本质 的客观逻辑，眞正构成了 概念发生史的 
展示 。 更详细一点说 ，实体就已经是实在的本质，或说是在 与有合 
而为一幷进入现实时的那个 本质。 因此，槪念以实体为其直接前 
提，实体 自在地 是那槪念所表 现出来 的东西。因此 ，实体通 过因果 
性和相互作用 的辩证运动，是概念的直接发生史 ，槪念的变是由这 
个运动来表现的。但它的变和一切地方的变一样，具有这样的意 
义，即 :这个 变是过渡到它的根据中去的反思，以前的东西过渡为 
他物，这个随即出现的他物抅成以前的东西的 真理。 所以槪念是 
实体的 真理； 而且当实体的规定的对比方式是 必然时，自由 就表明 
自身 是必然的真理和概念的对比方式。 

实体自己特有的必然的进一步规定，就是那自 在自为地有的 
东西的 建立；槪念 现在是有与反思的绝对统一，即， 自在自 为之有 
之所以有，正因为它也是反思或建立起来之有，而建立起来之有也 
是自 在自为 之有。 一一 这种抽象的结果由于它的具体发生史的陈 
述而自身得到说明；这种陈述包含了槪念的本性，但必须在讨论概 
念之前，先作这种胨述。所以这种阐释（在客观逻辑第二部中已经 
详细讨论过）的主要环节要在这里简短槪述 一下： 

孴 

实体是 绝对物 ，是自在自为地有的现实的东西，——说它是自 
在的 ，是说它是作为可能和现实单纯的同一，是作为那在自 身中包 
含了一切现实和可能的绝对的本质的单纯同一，一一说它是自为 
的， 是说这个同一作为绝对的 威力或 完全与自身相关的否 定性。 
——实体性由这些环节而建立，它的运动就 在于： 

1* 实体作为绝对的威力或自身相关的 否定性 ，把自身区別为 

* 参看第177页。 




(V ， 7—8) 
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一 种对比，在此关系中，那些最初只是筒单的环节便作 为实体，作 
为原始的 前提。 ——它们的规定的关系是一个被动的实体 和能动 
的 实体的对比，——被动的实体即单纯的自在之有的原始性，这个 
自在之有幷无威力，幷不建立自身，只是原始的建立起来之有，能 
动的实体即 自身相关的否 定性，它作为这样的否定性，把自身像他 
物那样建立起来，幷与这个他物相关。这个他物正是被动的实体， 
能动的实体在其威力的原始性中， 事 先建立这个被动的实体作为 
条件。——这种事先建立必须这样来了解 ，即: 实体本身的运动首先 
是在其槪念的一个环节的形式，即自在之有的形式之下进行的，处 
于对比之中的实体之一的规定性也就是这种对比本身的规定性。 

2. 另一环节就是自 为之有 ，或说就是把自身建立为与自身相 
关的否定性的那个威力，它从而又扬弃了事先 建立的 东西。——能 
动的实体就是 原因； 它 起作用 ，这就是说，它现在即是 建立， 正如它 
以前曾是事先建立那样，即 :（ 一），威力现在有了威力的映象，建立 
起来之有也有了建立起来之有的映象。那在事先建立中曾经是原 
始 的东西，在因果性中由于与他物的关系,就变为自在的 东西； 原 
因发生结果，而且诚然是在另一实体里发生的；它在与一个他物的 
关系中 ，现在就是威力；在这种情况下，它就显现为原因，但也仅仅 
由于这 种显现 ，它 才是 原因。——(二），结果进入到被动的实体里， 
从而它现在只显现为建 立起来之有， 但它也要在这种显现里才是 
被动的实体。 

3- 但这里所呈现的，比仅仅这种现象更多，即： （ 一），原因对 
被动的实体起作用，它改变其规定；但这个被动的实体是建立起来 
之有，否则在它那里就沒有什么可以改变的了，而它所获得的另一 
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( V ， 8—9) 



通论 


规定就是原因性，于是被动的实体就变成原因、威力和能动性了， 
一一 (二），在被动的实体中，结果将由原因而 建立； 但那由原因建 
立起来的东西，就是在起作用之中与自身同一的原因本身；以自身 
来代替被动实体的，就是这个原因。-一至于能动的实体，也同样 
是 :（ 一），把原因移置到结果中、即移置到它的他物中的作用，即建 
立起来之有和(二），在结果中的原因，表明自身是它所是的东西; 
结果是与原因同一的，不是一个他物；所以在起作用之中，原因表 
明了建立起来之有就是它在本质上所是的东西。——两个方面彼 
此旣是同一地、又是否定地 相关， 就此而论，每一方面都变为它自 
身的反面;但每一方面之变为反面，却是这样的，即，另一方面，也 
就是每一方面，却仍 然与自身同一 。——但同一地和否定地相关两 
者是一 回事； 实体只是在卖反面中才与自身同一，而这个反面就构 
成了那作为建立起来的两个实体的绝对同一。能动的实体，通过 
作用，即当它把自身建立为它自己的反面幷且是扬弃其寧 先建立 
的他有、 即被动的实体那个东西时，就表现为原因或原始的实体 
性。反过来，作为建立起来之有那样的建立起来之有，由于受到作 
用，就表现 为作为 否定物那样的否定物，也就是表现为作为 自身相 
关的 否定性那样的被动的实体，而原因在它自己的这个他物中完 
全只是与自身消融而已。所以由于 k 种建立，那 个亊先建立的 （作 
为前提的）或 自在地有的原 始性就变为自 为的； 但这个自在自为之 
有之所以有，仅仅由于这种建立同样又是事先建立的东西的扬弃， 

b 

或者说，绝对的实体唯 有从它的和在它的建立起来之有中 才回到 
自身，幷且唯有因此才是绝对的。这种相互作用因此就重又是扬 
弃自身的现象，是因果性 映象的 启示，在那里 ，原因便作为原因，因 
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为映象就是映象。 在 f ! 为之有，由于它是建立起来之有才有的， 
因此这种无限的自身反思就是 实体的完成。 但这种完成已经不再 
是实体本身 ，而是一个更高级的东西， 即概念、主体了。 实体性关 
系由于 自己特有的內在必然而出现的过渡，不过是它本身的表现， 
即： 槪 念是它的眞理，自由也是必然的眞理。 

以前在客观逻辑第二編第187页注释中，已经提到那种站在 
实体 的立场幷停留在这一立场上的哲学 ，即斯宾诺莎的体系 。在那 
里同时又指出了这一体系就形式而言、就实质而言的欠缺 3 但要驳 
斥这 一体系，却是另外一回事。关于驳斥一个哲学体系，在另一地 
方①， 也一 般地提到要避免歪曲的观念，把一个体系说成似乎完全 
虛假的，而真的体系与虛假的体系似乎只有 对立。 从这里所涉及 
的斯宾诺莎的体系，自然就发生了它的眞的立场和它究竟是眞是 
假的问题。实体性对比 由本质 的本性而产生，因此，这种对比以及 
它 被扩张为一个整体，用一个体系来陈述，就是一个 必然的立场， 
绝对物就是安置在这个立场上的。因此，必须不把这个立场看作 
是一个人的意见和主观任意的设想和思维方式，是思辨的 错乱； 思 
辨不如说是必然要走上这条路，幷且在这种情况下，这一体系是完 
全威的。 ——* 但 它不是 最高的立场。它不过在上述情况下，才可 
以不被认为是假的、不被认为是需要幷能够加以驳 斥的； 只有在说 
它是最高的立场时，它才必须看作是假的。所以真的体系也不能 
对它只有 对立的 关系；因为假如是那样，这个对立物本身也就成 ； T 
一个片面的东西了。不如说，作为较高的体系，它就必须在自身中 

①见本卷第187页。——译者 

* 参看第 177— 178页。 
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包含低级的体系。 

再者，驳斥一定不要从外面来，即不要从那些在所驳斥的体系 
以外的、与它不相应的假定出发。它所需用的，只是不承认那些假 
定，而欠缺只是对于那个从以那些假定为根据的需要和要求出发 
的人，才是欠缺。在这种情况下，人们曾经说 ，谁要 是自己不坚决 
以自觉主体的自由和独立为前提，谁就无法驳斥斯宾诺莎主义。 
无论如何 ，像 实体性关系这样高和自身已这样丰 富的一 个观点，不 
会忽略那些假定，而是自身中也包含 它们； * 斯宾诺莎实体的属性 
之一，就是 思维。 这个立场毕竟懂得要把那些假定借以和它爭论 
的规定，加以消解，幷把它们吸取到自身之中，于是它们便以适于 
这种立场的样态，出 现于这个立场 之中。外在的驳斥的关键唯在 
于就它的方面僵硬地坚持那些假定的相反的形式，例如进行思维 
的个人本身的绝对长在，与思维在绝对实体中被建立起来和广延 
同一时的形式对立。眞的驳斥必须在对手方强有力的范围內，和 
他角力较量；在他以外的地方去攻击他，在他不在的地方去主张权 
利，对于事情是沒有进益的。因此，对斯宾诺莎主义唯一的驳斥，只 
有首先承认他的立场是本质的幷且是必要的，而其次又把这一立 
场 从它本身提到 更高的立场。实体性对比，完 全就其自身来 考察， 
会引导到它的反面，即 槪念。 在前一部中所包含的对实体的阐释， 
就引导到了槪念，因此它是斯宾诺莎主义唯一而眞正的驳斥。它是 
实体的驪露，这种剝露也就是槪 念的发生史， 其主要环节已在上面 

列举出来了。-实体的统一是它的必然的关系；但这样，它只是 

内在的必然； 当它由于绝对否定性的环节而建立自身时，它就变为 


寧 


参看第178页。 
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表现出来的或说建立起来的同一， 从而变 为自由 ，自由就是槪念的 
同一性。槪念，这个从相互作用而发生的总体，是相互作用的两个 
实体的统一；但这样，那两个实体现在就属于自由了；因为它们不 
再具有像一个盲目的、即内 在的东 西那样的同一，而是主要具有作 
为映象或反思环节那样的规定了，由于这种映象，它们每一个都直 
接与它的他物或建立起来之有消融， 幷在自身中包 含它的建立起 
来之有，从而在它的他物中所建立的，也完全只是与自身的同一。 

因此，在 概念中，自由 王国打开了。槪念是自由的，因为自在 
自为之有的同 一构成实体的必然，同时又作为被扬弃了的或作为 
建立起来之有， 而这个建立起来之有，作为自己与自己相关，就正 
是那个同一。相互处于因果对比中的实体的黝暗消失了，因为它 
们的自身长在的原始性过渡为建立起来之有了，从而变成自身透 
明的光明；当 原始的 事情仅仅是它 本身的 原因时，它就是这 样的东 
西 ，而这样的东西就 是成了概念的、有了自由的实体。 

由此便得出槪念以下较详密的规定。因为自在自为之有直接 
作为建 立起来之有， 漑念以其单纯的自身关系，便是绝对 的规定 
性； 但这一规定性，作为自己仅仅与自己相关，同样也直接是单纯 
的同一。但规定性的这种自 身关系本身， 作为规定性与自身的消 
融， 同样是 规定性的否定 ，而槪念作为这种与自身的等同，就是共 
相。 但是这个同一也仍然具有否定性的规定；这个规定是否定或 
规定性，它与自身相关；这样，槪念就是 个别。 槪念与个別两者，每 
一个都是总体，每一个都在自身中包含另一个的规定，这两个总体 
幷且因此就全然只是 一个， 正如这个统一就是它们本身在自由映 
象中的二重性 的分离 那样，——这种二重性，在个別与共相的区別 
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中，显现为完全的对立，但当把握幷 说出一 个时，另一个也立刻在 
其中被把握幷说出了，所以这种 对立也 仍然是 映象。 

以上所陈述的东西，必须看作是 概念的概念。 假如说这种槪 
念与普通所了解的槪念显得有歧异，那么，可以要求指明一下，这 
里所得出的槪念，它被包含在其他设想或说明中，又是怎样的吧。 
可是，一方面，这决不能是根据常识的权威而得到证实的事；在槪 
念的科学中，槪念的內容和规定，唯有通 过内在固有的演绎， 才能 
得到保证，这种演绎就包含在那已经留在我们的背后的槪念发生 
史之中。另一方面，在这里演绎出来的槪念，当然从別处自在地呈 
现为槪念之槪念那样的东西之中，必定会认识到。但要找出別人 
所说的槪念的本性，却幷不容易。因为大多数人对这种寻求毫不 
关心，都假定一谈到槪念，每个人都然懂得。近来人们自信能够 
免掉关于槪念的麻烦，尤其是因为+有一时期曾经流行对想像力， 
尔后又对记忆，说尽一切可能的坏话，正如在哲学中长时期以来， 
幷且直到现在一部分还是 如此，对概念 堆积一切恶骂，使这个思维 
中最高的东西成为可轻侮的事物，而另一方面，又把 不可理解的东 
西和不加理解 ，看得最高，旣是科学的、又是道德的顶峰。 

我这里只限于一个注解，它对了解此处所阐释的槪念，可能有 
所补益，幷且使其较易于各得其所。当槪念成长为本身自由那样 
的一个存 在时， 它便不外是自 我或纯 粹自我意识。 自我诚然具有 
槪念，这就是说，具有某些槪念•，但 自我又 是纯槪念本身，这个纯槪 
念是作为到达 了实有 那样的槪念。因此，假如提到那些构成自我 
本性的根本规定，那么，就可以假定这是提到某种熟知的东西，即 


本 
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对于观念说来是很熟悉的东西 d 旦自我第一是这种纯粹的、自己与 
自己相关的统一，幷不是立即如此，而是当自我抽掉了一切规定性 
和內容，幷转回到无限制地与本身等同的自由时才是直接的。这样， 

自我就是 共性； 统一，它只有通过那作为进行柚象而出现的 否定的 
对待，才是与自身的统一，幷且因此才包含一切在自身中消解了的 
被规定之有。第二，自我作为自身相关的否定性，同样直接是 个性， ' 
是 绝对的被规定 之有，它自身与他物对立，幷且排除他物，即 ：个 
人。那绝对的共性，它同样直接是绝对的 个体化 ，而一个自在自为 
之有又全然是建立起来之有，幷且只有通过与建立 起来之 有的统 
―,才是这个自在自为 之有： 以上两者同样构成作为概念那样的自 
我的本性;假如不对上述两个环节，同时从它们的抽象、幷且同时 
从它们的完全统一去把握，就会对这一个和那一个都丝毫不理解。 

假如依照通常方式来谈自我所具有的知性，那么，人们所指 
的，就是一种与自我有关的能力或特性，像事物的特性之对事物本 
身，即对一种基质那样——这基质幷不是事物特性的眞正根据和 
规定者。依照这种观念，自我之具有诸槪念和槪念本身，就像我荷 
一件上衣、肤色和其他外在特点那样。——康德超出了作为诸槪 
念和槪念本身的能力那样的知性对自我的这祌外在关系之上，认 
识到那构成概念本质的统一，是统觉的原始-综合的统一， 是“我 
思”或自我意识的 统一： 这属于理性批判中最深刻、最正确的见解。 

这个命题构成所谓范畴的先验演绎；但它至今仍被认为是康 
德哲学最困难的部分之一，一一其理由诚然不外是因为它要求应 

4 

该超出自我和知性或诸概念对一件車物及其特性和偶性所处的关 

* 参看第 i 78 页。 



系这种单纯观念之上，而达到 思想。 康德说， 《 纯粹理性批判 》 第二 
版 137 页 ，審体 Objeia 是这样的东西，即一定直观的杂多 的事物 
在其槪念中 联合起来了。 但凡是表象的联合就要求在表象 综合中 
意识的统一。 因此，这 种意识的统一 就是唯一构成表象与一个对 
象 Gegenstand 的关系、从而构成表象的客观 有效性 的那个东西， 

甚至知 性的珂能性也 依靠它。①康德把意识的主 观统一 ，从上述情 
况区別开，即我意识到一个杂多的东西是同 时并存 或前后 相继这 
样的表象的统一，是依赖于经验的条件的。反之，表象的客观规定 
的原则，却全然是从 统觉的先验统一这个 根本命题推演出来的。范 

畴就是这些客观规定，一定的表象的杂多的东西，是这样被范畴所 

1 

规定的，即它被引导成为 意识的统一。 ——依照这种说法，某物之 
所以不仅是单纯的感# 规定、直 观或单纯的表象而是 客体， 就是由 
于槪念的统一，而这个客观的统一也是自我与自己的统 一。-一 形 
成 一 个对象的 槪念， 实际上不外是自我使对象成为 己有， 渗透对 
象 ，幷 使对象在其自己特有 的形式 之中，即在共性之中，这个共性 
直接就是规 定性， 或说在规定性中，这个规定性也直接就是共性。 
对象在直观中或在表象中，还是一个外 在的、外来的东西。 槪念在 
直观和表象中所具有的自 在自为之有， 将由 于形成 槪念而转化为 
建立起来之有； 自我以进 行思维 而渗透对象。 * 但对象是在思维中， 

这样， 它才是自在自为的， 正如对象之在直观或表象中而 是现象 
>那样；对象最初以其直接性而出现在我们之前，思维扬弃了它的直 

①见商务印书馆蓝公武译本第103页。后半稍有省略。除首句的“客体”及“联 
合”外，重点都是黑格尔 加的。 一 译者 # 

* 参看第 H 8 页。 
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接性，这样就把它造成为建立起来 之有； 但它的这个建立起来之 
有 ，就 是它的自在自为之有 ，或说它的客观性。所以 /对象 是在槪 
念中而具有这种客观性的，而槪念就是自 我意识的统一 ，对象就是 
被纳人这个统一之中的；因此；对象的客观性或槪念，本身不外是 
自我意识的本性 V 除了自我本身而外，就沒有別的环节或规定 
这样，为了认识什么是概念而要提到自我的本性，便由于康德 
哲学的一条主要命题①而得到论证。但反过来说，这里也有必要 
象上面所引述那样来把握自我的 櫬念。 假如停留在单纯的自我表 
象上面 ，象那个表象在通常意识之前浮现的那样，那么，自我便只 
是一件简单的事物，它也被叫做 灵魂， 槪念为它所 固有， 就象一笔 
财产或一种特性那样。这个表象旣不使自我形成槪念，也不使槪 
念形成槪念，它对于概念之形成槪念,幷不能有助于使其较为容易 
或较为切近。 


上述康德的说法,还包含着两个方面，它们都涉及槪念，幷且 
使我们作几个进一步的考察成为必要。首先， 感觉和直观的阶段， 
被摆在知 性阶段 之前； 而槪念没有直观， 就是空 洞的， 幷且唯有作 
为由直观所给予的 杂多物 的关系，才有 效用： 这是康德的先验哲学 
一条重要的命题。其次/槪念被宣称为认识的 客观的东西， 从而 
也被宣称为 真理。 但另一方面，槪念又被当作仅仅是 主观的东西， 
从它那里 挑不出 实在来，旣然实在与主观性对立，实在就必定是指 
客观性;总之，槪念和逻辑的东西被说成只是 形式的东西， 因为沱 
抽掉了內容，它也就不包含眞理了。 


①指康德的“统觉的先验 统一原則％ ——译者 
_参看第179页。 
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* 现在，第一，关于 知性或概念与在它以前的各阶段的那种关 

系，关键在于：为了规定这些阶段的形式而被硏讨的科学，是哪一 
种科学。在我们的科学中，即在纯逻 辑中， 这些阶段是有 和本质 。在 
心理学中 ，处于知性以前的，是感觉 和直观 ，然后是一 般表象 。在精 
神 现象学 、即关于意识的学说之中，是经过感性意识、尔后经过知 
觉这两个阶段而上升到知性的。康德却仅仅把感觉和直观放在知 
性前面。这个阶梯是怎样的 不完全 ，连康德本人也认识到了，所以 
他才对先验逻辑或知性学说再添上一个关于 反思-概念的研讨作 
为附录①;——这一领域是介 于直观 和知性、或说有和 概念之 间的。 

关于事情本身，首先要注 意：诸 如直观、表象等类的形态，都属 
于自我意识的精神， 这样的精神并不要在逻辑科学中加以考察。 
有、本质和槪念的纯规定，诚然也构成了精神诸形式的基础和內在 
的简单格架 ：精神 作为直 观的、 乃至感 性的意 识，是在直接的有的 
规定性之中的，正如精神作为 表象的 、以及 知觉的 意识， 是 把自身 
从有提高到本质或反思阶段那样。不过这些具体形态也和逻辑规 
定在自然中所采取的具体形式(这些形式会成为空间和时间，尔后 
是充满了的空间和时间作 为无机的自然 ，幷且会成为 有机的自然) 
一样，与逻辑科学很少相干。同样，在这里，槪念也该被看作不是 
自我意识的知性的行动，不是 主观的知性， 而是自在 ft 为的槪念. 
它构成旣是 自然又是精神 的一个 阶段。 生命或有机的自然是自然 
的一个阶段，槪念就出现在这个阶段上，但只是盲目的，幷不会把 
握自己，即不是进行思维的槪念；作为进行思维槪念那样的槪念， 

①见商务印书馆蓝公武译《纯粹 理性批判 》 ，第 223— 241 页。——译者 
* 参看第179 页 4 
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只属于精神。那样的槪念的逻辑形式，旣不依赖槪念的前者非精 
神的形态，也不依賴后者精神的形态；关于这一点，导论中已经作 
了必要的引言;这样一种意义不能在逻辑以內去论证，而是要在逻 
辑以前就把它弄淸楚。 

但是, 第二， 现在不管在槪念以前的形式怎样形成，而关键却 
在于关系，概念是在对这些形式的关系之下而^«思维的。这种关 
系，无论是在普通心理的表象中，或是在康德的先验哲学中，都被 
认为是这样的，即 :经验 的材料、直观的杂多和表象，最初都自为地 
实有，然后知性去到那里，在它之中带来统一，幷且通过抽象把它 
提高为普遍形式。知性以这种方式，便是一个本身空洞的形式，这 
个形式一方面只有由于上述的现成的內容才获得实在，另一方面 
又抽去了內容，这就是说，內容作为某种东西，不过对于槪念用不 
着而被去 择了。 槪念在以上两种活动中，都不是独*的，不是那央 
行材料的本质的和眞的东西，可是材料倒是自在自为的实在，它是 
不容从槪念摘 出的。 

总之/现在必须承认这样的槭念还不完全，而必须把自身提 
高为理念，理念才是槪念和实在的统一，它必然以对槪念本性的追 
索而自然发生。因为槪念对自身所给予的实在，不可被认为是一 
个外在的东西，而是必须按照科学的要求从槪念本身推导出来。 
但这诚然不是那个由直观和表象所给予的材料，而材料却可以与 
槪念对立，被主张为实在的东西。 * 当人们不仅把理念，而且把在 
空间和时间上用手摸得到的感性实有当作某种此槪念更优 “的东 

参看第180页。 


参看第 180— 181页。 


西而与槪念对立时，人们就常常说，“ 这不过是概念 而已' 于是抽 

象物就被 认为比 具体物 低微，因为据说从抽象物中丢掉了这样多 

的这类材料。在这种意见看来，抽象所具有的意义，就 是： 只是为 

了主观的需要才从具体物取 出这种或那种特征， 而对象的许多其 

他特性和状 态幷不以这样的被抛弃而丝毫有損其价値和荣誉，它 

们仍旧是实在的、保有其全部价値的东西，只不过被放在一边而 

已；所以，不能容纳这样的丰富性而不得不满足于贫乏的抽象，便 

只是知性的无能了。但是，假如现成的直观材料和表^的杂多，被 

认为是实在的东西而与思维的东西和槪念相对立，那末，摈弃这一 

种观点，不仅是进行哲学思维的条件，而且早已为宗教的 前提； 假 

如威性的、个別的东西转瞬消逝的、表面的现象都被当作眞的东 

西，那怎么可能有宗教的需要和意义呢？哲学对具备威性之有的 

实在性那种情况，提供 概念的 洞见；当威觉和直观、威性意识等阶 

段在槪念之变中成为条件时，哲学又把那些阶段安置在知性之前， 

但其所以如此，只是因为槪念 从那些阶段的辩证法①和虔无性中 

出现为它们的 根据， 而不是因为概念受到它们的实在性的制约。 

因此，进行抽象的思维不应被看作是成性材料简单地被放在一边, 

从而材料的实在性幷未遭到伤損；进行抽象的思维倒不如说是作 

为筒单现象那样的成性材料之扬弃和被归结为只在概念中显现的 

本质的东西。 当然，假如那取自具体现象而纳入槪念的东西，只可 
* 

用作标志或符号，那么，它总之也是对象的某一仅仅为威性的、个 
別的规定，这种规定由于某种外在的兴趣，从其他规定中被选拔出 

① 此处的辩证法，是用康德所谓“假象逻辑”或 " 似是而非的逻辑 ” （Logik des 
Scheins) 的寒思，不是辩证法的一般意义。——译者 


(V, 20) 


来，幷且和其余规定，就种类和性质说，是一样的。 

* 这里盛行一种主要的误解 ，即： 在自然的发展中或在正在形 
成的个人的历史中用来作出发点的自然原則或 开端， 似乎就是真 
的，幷且在概念中也是第一的 东西。 直观或有，就自然而论，固然 
是第一的东西，或对槪念说，是条件，但它们幷不因此而是自在自 
为的无条件的东西，倒不如说，它们的实在性在槪念中扬弃了自 
身，从而同时扬弃了它们曾经具有的作为条件的实在物那个假象。 
假如问题不在于 真理， 而在于观念中和现象思维中怎样发生的历 
史 ，那么，当然便可以停留在叙述上面,即我们以威觉和直观开始, 
幷且知性从它们的杂多中抽出普遍性或柚象物，显而易见，这就必 
需在进行抽象时具有仍然保持其全部实在性的那个基础，那个基 
础最初以实在性来表示自己而停留于表象之中。 * 但是哲学不应 
该是发生了什么东西的叙述，而是对其中什么是真的东西的认识， 
它还应该进一步对那在叙述中出现 为单纯 发生的东西，用眞的东 
西来形成槪念。 

假如就关于什么是槪念的肤浅观念说来，一切多样性都处于 
槪念之外， 幷且唯有柚象的普遍性或空洞的反思同一性那种形式， 
才属于槪念，那末，对此已经首先可以提醒一下，即使就一个槪念 
的说明或定义而言，也明明要求对自身本来已不纯粹的抽象普遍 
性那样的类，加上专 门的厲的规定性①。 只要用一点思考，思索一 
下这里所要说的是什么，那就会很自然地把区别看作是槪念的一 
个同样重要的 环节。 康 德由先 天综含 判断这一极其重要的思想而 

* 参看第182页。 

①这是指普通逻辑下定义的方法，即对一概念用一较广的类加专门的属性。如 
人是制造工具的动物，动物即较^的类，制造工具即专门的属性。 —— 译者 
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( V ， 21-22) 


引导到上述的看法。对于思辨的发展，这个原始的统觉综合是最深 
刻的原则之一，它包含着眞正把握漑念本性的开始，幷且与自身幷 
非综合的那种空洞的同一或抽象的普遍性相对立。——可是以后 
的发展却与这个开端很不相应。—— “综 合”这个词，就已经容易重 
又引回到这样的表象，即 本身分离的东 西的外在统一和简单联结。 
以后，康德哲学便 R 仅停留在槪念的心理反映上面，幷且又回到槪 
念经常受到直观杂多物的制约这一主张来了。这个主张之所以把 
知性込识和经验说成是 现象的 內容，幷非因为范畴本身只是有限 
的，而是 出于〃 心理学的唯心主义的理由，因为范畴只是来源于自 
我意识的规定 o 槪念，尽管它据说先天就是综合，沒有直观的杂 
多，它就是 无内容的和空 洞的： 这一点也属于以上所说的情况；当 
槪念是这样的综合时，它在自身中就具有规定性和区別。当综合 
是槪念的规定性，从而是绝 对的规定性， 是 个别性 之时，槪念便是 
一 切有限的规定性和多样性的根据和源泉。 

槪念作为知性所保持的形式的立场，在康德对什么是理性的 
说明中，就完成了。*在理性这一最高的思维阶段中，人们应该期待 
槪念将失去它出现在知性阶段时所在的那种有条件状态，幷且达 
到完全的眞理。但是这种期待落空了。其所以如此，因为康德把 
理性对范畴的关系，规定为仅仅 是辩证的①， 幷且把这种辩证法的 
结果绝对只当 作无限虚无来 把握；这样，理性的无限统一也甚至丧 
失了综合，从而丧失了一个思辨的、眞正无限的槪念的上述开端， 
这种统一变成了习知的1完全形式的、 系统的知性使用的单纟屯规 

* 参看第182页。 

①这里的“辩证的”，也是引用康德的意思，见本卷第254页注①。——译者 


(V， 22—23) 
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整的①统一。 * 逻辑据说只应该是判 断法規 ，它如果被当是产生作 
審观 洞见的 工具， 这就被称为是一种滥用。人们一定会料想理性 
槪念中有更髙的力量和更深刻的內容，而范畴还具有的构 成的东 
西®， 理性槪念却一点也不再具有了；理性槪念仅仅是理念；使用 
它们，当然是完全可以允许的；全部眞理本应当在这些理智的事 
物③中完全启开的，但是以这些理智的事物而言，它们却只不过意 
谓着 假设; 把自在自为的眞理加在假设上，那会是极端的任性和疯 
狂的大胆，因为在任何经验中也不可能遇到这些理智的事物。—— 
难道可以设想；因为这些理智的事物缺乏空间和肘间的威性材料， 
于是哲学就否认其眞 理吗？ 

这里直接连系着一种观点，槪念和一般的逻辑规定也要照顾 
到这种观点来考察，它在康德哲学中也以和普通方式同样地被采 
用，这 就是: 概念及 其科学对真理本身的关系。 我们在上面曾经从 
康德的范畴演绎，引用过这一点 ，即： 依照这种演绎，当直观的杂多 
在客体 中联含起来时 ，客体唯有通过自我意识 的统一 ，才是这样的 
统一。#在这里明确说出了 思维的客观性 ，槪念和事物的同一，它 
就是 真理。 用同样的方式，也一般地承 认了： 当思维据有一个现成 
的对象时，对象因此便遭受了变化，幷且从一个感性的对象变成了 
被思维的对象；但这种变化不仅丝毫不改变它的本质性，而且对象 
倒是在它的槪念中才是在它的真理中；但对象若是在直接性中，便 

①康德所谓“规整的” regulativ ， 指没有直观与其相应。-— 译者 
⑧康德所谓“构成的东 西 ”， Konstitutives 指其有相应的直观。—— 译者 
③理智的亊物即指理念。 一… 译者 
* 参看第 182— 183页。 

参看第183页。 
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槪念通论 


( V , 23—24) 


只是 现象和偶然； 形成对象槪念那种关于对象的认识，就会是关于 
怎样是 自在自为的对 象那种认识，槪念也就会是自己的客观性本 
身。 * 但另一方面，却又仍然 主张： 我们终究不能认识自在自为之 
物是怎样的，真理是认识的理性所达不到的； 眞理在于客体和槪念 
的统一，而那个眞理却只是现象，其理由又一次是因为內容仅仅是 
直观的杂多。关于这点，已经 讲过： 假如说这种多样性属于直观， 
与槪念对立，那么，它倒不如说恰恰是在槪念中将被扬弃，而对象 
也会通过槪念回到自己的非偶然的本质性中去；本质性在现象中 
出现，所以现象恰恰不单纯是无本质的东西，而是本质的显现。但 
那完全变成了自由的对象的表现，就是槪念。——这里所提到一些 
命题之所以不是武断的主张，是因为这些命题都是 从本质 的全部 
发展通过它们本身所发生的结果。这个发展引导到现在的立场，这 
个立 场是： 比有和本质更髙的绝对物形式，就是 概念。 在其他的出 
发点那里，感觉和 直觉及 表象也属于有和本质 ，而有 和本质又表现 
为槪念的先行条件；——假如就上述那个方面①说，槪念曾使有和 
本质从属于它，那末，现在就还剩下 第二个 方面，本书第三编就是 
硏讨它的，这就是要说明槪念怎样在自身內外形成了曾消失于它 
之中的那个实在。因此，总之承 认了： 仅仅停留在纯粹象这样的槪 
念上的认识，还是不完全的，才不过达到了 抽象的真理。 但是这种 
认识的不 完全， 幷不在于它缺少那种呈现在 感觉和 直观中的想当 
然的实在，而在于槪念还沒有给自身以自 己特有的 、由0己本身产 
生的实在 2 槪念的绝对性是对经验材料和在经验材料中证明了 

f 

①上述方面，指槪念髙于有和本质 O ——译者 

* 参看第184页。 
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的，更确切地说，也是在它的范畴和反思规定里证明了的，这种绝 
对性 在于： 经验材料当它在槪念之外和以前，幷不具有眞理，而唯 
有在它的观念性中，或说在它与槪念的同一中，才具有眞理。把实 

I 

在物从槪念引伸出来，假如愿意把这叫做引伸的话，首先本质上就 
在于 :槪念 在其形式的抽象中，表明了自身是不完全的；槪念之通 
过以槪念本身为根据的辩证法而过渡为实在，是这样的 ，即： 槪念 
从自身产生出实在，但这幷不是说，槪念重又回到它所面临的现 
成的实在里，也不采用某种已表现为现象的非本质的东西作它的 
避难所，因为它在周围寻觅更好的东西以后，它还是找不到那样的 
东西。-—〃有一点是永远値得惊 讶的： 康德哲学怎么会旣然认识 
到它所停留于其上的那种思维对感性实有的关系，只是茼单现象 
的相对关系，幷且很乐于承认和宣称两者的更高统一是在一般理 
念中，例如在直观知性的理念中，而又终究停留在那种相对的关 
系和这样的主张上，即，槪念与实在是、幷且始终是完全脫离的， 
一一 于是，那个被康德哲学说成是有限认识的东西，被认为是眞 
理①； 而这个被它作为真理而认识的，幷从而提出了明确槪念的东 
西，却又被宣称为过份的、不可容许的和想象的事物 

由于这里所谈的与眞理的关系.，首先是逻辑的，而不是一科般 
学的，所以还必须 承认： 逻辑作为形式的科学，不可能、也不应该包 
含成为哲学其他部门、即自然科学和精神科学的內容的那种实在。 
当然，这些具体科学比逻辑更突出了理念的较实在的形式，但它们 
这样做，却幷非又转向那个被意识超出现象而提髙到科学时放弃 


① 指康德哲学的“现象界”。——译者 

② 指康德哲学的“本体界”。-一-译者 
* 参看第184页。 
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( V , 25 — 26 ) 


了的实在，或是又回到那些在逻辑中已说明其有限和不眞的范畴 
和反思规定等形式的使用。倒不如说，逻辑表明了理念提高到这一 
阶段，从 那里* 理念变成了自然的创造者，幷超越而达到具体直接 
性的形式，但它的槪念又打破了这种形态，以便作为具体的 精神， 
变成它自己。但这些具体科学①具有幷保持逻辑的东西或槪念作 
为內在的塑造者，正如它们曾以逻辑的东西为型范者 那样； 当然， 
* 逻辑本身与这些具体科学相反，是形式的科学，但却是绝对形式 
的科学，这个绝对形式自在地是总体，幷且包含真理的纯理念 本身。 
这个绝对形式在自身中具有其內容或实在；槪念幷不是无聊、空洞 
的同一，因此它就在它的否定性或绝对规定的环节中具有相区別 
的规定；內容总之不外是绝对形式的这些规定;內容是由绝对形式 
本身建立的，因此也适合于 它。一 所以这种形式与普通所认为的 

T 

逻辑形式性质完全不同。当这种內容适合自己的形式，或这种实在 
适合自己的槪念时,这种绝对形式本身已是真理•，因为內容的规定 
还不具有绝对他有或绝对直接性的形式，这种绝对形式又是 * 纯粹 

眞理。- ** 当康德在《纯粹理性批判》 S 3 页⑧关于逻辑谈到“什 

么*真理”这一古老而著名的问题时，他首先把眞理是认识与其 
对象一致——这一具有伟大的、甚至最高价値的定义——当作某 
种无足轻重的名词解释奉献出来⑧。假如对理性认识沒有本领 

①具体科学，即指上文所说逻辑表明理念经历的自然阶段和格神阶段。——译者 

* 参看第184页。 

•拿参看第 184—185 页。 

( D 见商务印书馆蓝公武译本第74页。——译者 

⑧古老而著名的问題，名词解释，奉献，皆康德的原语，黑格尔的引用，含有嘲讽 
的意思。 ——译者 

*** 参看第 185页。 
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来把握自在之物，实在又全然在槪念之外——这一 先验唯心论的 
根本主张，提醒一下上述的名词解释，那就立刻表 明了： 这样一个 
不能够建立 自身与其对象——自在之物——的一致的 理性， 不与 
理性槪念一致的自在 之物， 不与实在一致的槪念，不与槪念一致的 
实在，都是 + 不真的观念。假如 康德对一个直 观的知 性的理 念还坚 
持上述的眞理定义，那么，他就会对于这个表现了所要求的一致的 
理念 ，不 当作一 个想象 的事物 ，而倒是要当作眞 理来处理了。 

康德往下解 释说： “人们所要求知道的东西，乃是对每 一认识 
普迪而可靠 的眞理标准；它是一个这样的标准，即对一切认识都有 
效 ，不管认识的对象有什么区別； 但是旣然在这种标准那里 抽去了 
认识的一切内容(认识对它的客体的关系），而真理 又怆怆 牵涉到 

这个内容， 那么，要追问 这个认识内容的真理 标志，便是不可能和 

♦ ■ 

没有道理的 。”①^^这 里很确定地说出了关于逻辑形式功能的普 
通观念，上述的论证似乎也很明白。但首先要注意，这样的、形式 
的论证，往往在谈说中把它当作基础幷从那里开讲的事情忘 记了。 
论证说，要追问认 识内容的真理 标准，是沒有道 理的； ——但依照 
定义说来，幷非內容构成眞理，而是內容与槪念的一致构成眞理。 
一 个內容，如这里所说的那样 ，没有概念， ii 是一个无槪念的东西， 
从而是无本质的东西；对一个这样的东西， 当 然不能去追问眞理， 
但这却是出于相反的理由；其所以不去追问，就因为內容由于无槪 
念的原故，不是 所要求的一致 ，而不过只能是属于毫无眞理的意见 
的那样的东西。—內容在这里引起混乱，而形式主义则总是堕 

①商务印书馆蓝公武译本第74—75 页。 首 旬稍有 出入， 重点 是黑格 尔加的 # 
——译者 
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( V , 27—28) 


入这种混乱，每当它开始说明时，这种混乱就使它说出它想要申述 
的东西的反面;让我们暂且不提內容，幷且停留在抽象观点上，说 
逻辑的东西只是形式的，而且终究抽去了一切內容吧；——这样， 
我们便有了一个幷不包含任何对象的片面认识，一个空洞的、无规 
定的形式，—— 1 ••因为一致必须有二，所以这种片面的认识或空洞 
的形式就旣不是一致，也不是眞理。——对槪念的先 天综合 ，康德 
曾有过较高的原则，在那里本来可以认识到统一中的二，从而认识 
到那个为眞理所要求的东西；但对他说来，威性材料、直观的杂多 
是太强有力了，以致无法从那里脫身去考察 自在自 为的槪念和范 
畴 幷达到思辨的哲学的思维。 

旣然逻辑是绝对形式的科学，那么，这个形式的东西， 它要以 
此而是一个真的东西， 就必须在它本身中有一个适合其形式的内 
容； 尤其因为*逻辑的形式的东西是纯形式，所以逻辑的眞的东西 
更必须 是纯粹真理。 因此，必须设想这个形式的东西自身中的规 
定和內容，比普通所认为的更丰富得多，对具体物的作用也更无比 
的大。逻辑规律本身(不算那无论如何是杂质的东西，如应用逻辑 
及其他心理学的 、人类 学的材料等） ，除 矛盾命题而外 ，通常 只限于 
一些涉及判断換位、推论形式等贫乏的命题。在这里出现的形式 
本身，以及它们的其他规定，好象只是从历史上接受下来的，至于 
它们是否自在自为地眞，却不曾经受过批判。例如肯定判断的形 
式被当作某种自身完全正确的东西，而这样一个判断是眞与否，却 
完全要靠內容。至于这种形式是否 自在自为地是 眞理的形式，这 
种形式说出“ 个别的东西 是一个一般的东西” 这一命题是否自身就 

* 参看第185页。 


( V , 29—30) 
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不是辩证的 ：对这 种硏究幷沒有去想。对此只是直截了当地 认为: 
这种判断本身能够包含眞理，那个说出任何肯定判断的命题可以 
是眞的命题；尽管那个命题之缺少眞理定义所荽求的东西，即槪念 
与其对象的一致，是一目了然的；这里的宾词即一般的东西，它被 
当作槪念，主词即个別的东西，它被当作对象，所以二者彼此幷不 
一致。伹是，假如抽象一般的东西是宾词，因为槪念总之要有更多 
的东西，它便还沒有构成槪念;——这样的主词也同样还是不比一 
个文法上的主词多过 多少； 旣然这个判断的槪念和对象幷不一致， 
或者说，这个判断甚至缺少槪念，当然也缺少对象，它怎么能包含 
眞 理呢？ ——因此，想要以象这类的形式的肯定判断或一般判断 
来把握判断，这倒是不可能和没 有道理的事。 康德哲学不就范畴 
本身而从歪道理去考察范畴，因为范畴据说是自我意识的主观形 
式,就宣布它们是有限的规定，不能够包含眞的 东西； 和上述情形 
一样，康德哲学也更沒有使那些成为普通逻辑內容的槪念形式经 
受批判，反而采纳了这些形式的一部分，即判断对范畴规定的功 
能，幷且把它们当作有效的前提。 * 即使把逻辑形式看作不过是思 
维的形 式功能，那么，就因此也已经値得硏究它们本身在多大程度 
上符合于眞理。一个逻辑办不到这一点，它顶多只能要求有按思 
维现象现有的样子作自然史式的描述那样的价値。首先着手这种 
描述，乃是亚 里士多 徳一伴了不起的功绩，它使我们对这种精神的 
强力不得不充满着赞叹。但是必须更往前进，一方面要认识系统 
的关连，但另一方面也要认识形式的价値。 




参看第185页。 
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(V，31) 


分 类 

上面所考察的槪念，表明自身是有与本质的统一。本质是有 
的第一 个否定 ，有因此变成了映象，槪念是第二个否定，或说前一 
个否定之否定；于是恢复了有，但这却是作为有本身无限的中介和 
否定性。有和本质在漑念中因此就失其为有和本质那样的规定， 
也不是在仅仅彼此互相映现那样的统一之中。所以槪念幷不把自 
身区分为这些规定①。槪念是实体对比的 眞理; 在这种对此中，有 
和本质通过彼此交互而达到它们的完成的独立和规定。 实体的同 

I 

一证明自身为实体性的眞理，这个同一也仍然是、幷且仅仅是作为 
建立起来 之有。建立起来之有是实有和区别；自在自为之有因此 
便在槪念中达到了一个与自己适合的、眞的实有，因为那个建立起 
来之有就是自在自为之有本身。这个建立起来之有构成了槪念本 
身中的区別；因为建立起来之有直接是自在自为之有，它的区别本 

身就是整个的槪念； 这些区別 在其规定性中是共相幷与其否定是 
同一的。 

现在这个建立起来之有就是槪念的槪念本身。但它只不过是 
自己的槪念;—或者说，槪念本身也只是槪念而已。因为槪念是 
自在自为之有，当自在自为之有是建立起来之有时，或者说，当绝 
对实体把有区別的诸实体的必然性启示出来作为同一性时，（槪念 
就是绝对实体，所以 ，） 这个同一性必须自己建立它所是的那个东 

①“这些规定”即指有与本质。 一- 译者 • 


西。槪念是通过实体性对比的运动的环节而变 成的， 这些环节和 
由它们展示出来的实在，都不过是在达到槪念的过渡 之中； 实在还 
不是作为槪念 自己特有的、 从槪念发生的 规定; 它落入必然的领域 
之中；槪念的规定只能是槪念的自由的规定，只能是槪念在其中就 
与自身同一那样的一个实有，这个实有的各环节也是槪念，幷且是 
由槪念本身建立的。 

第一，于是槪念仅仅自在地是 眞理； 因为它只是一个内在的东 

, 

西， 所以它也同样只是一个外在的东西。它最初总是一个 直接的 
东西, 而且在这种形态里，它的环节就具有 直接、 固 定的規 定的形 
式。它显现 为被规定了的 概念，为单纯知性的领域。-—因为槪 
念旣然是只与自身相关的 自由的东西， 这种直接性 形式便 是一个 
与槪念的本性还不适合的实有 ，所以 它是一个外在 的形式，槪 念在 
这个形式中不能被当作是自在自为的东西，而只是建立起 来的或 
主观的东西。——直接的槪念 形态构 成一种 立场， 槪念依 照这一 
立场便是一个主观的思维，一个外在于寧情的反思。因此，这个阶 
段便 构成主 观性或 形式的概念。 这种槪念的外在性出现在这个槪 
念诸规定的固 定的有 之中；由于外在性，每一规定本身都表现为一 
个孤立的、质的东西，这样的东西只是在与它的他物的外在关系。 
但槪念 的同一性正是那些规定的内 在的或主观的 本质，使它们进 
入 辩证的 运动；它们的孤立连同槪念对事情的分离，都由于这个运 

动而扬 弃了； 总体，作为它们的眞理，发生了，这总体就是客观的 

概念。 

第二，槪念 在其客 观性中是自在自为的 事情本 身。形 式的槪 

~~ # 参看第 186 页。 
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分类 


( V ， 32-33) 


念通过它的必然的进一步的规定，使自身成为事情，从而失去了主 
观性和外在性对事情的关系。或換句话说，客观性是从其内在性 
发生的 幷过渡到实有中去的 实在的概念。 一- 因此，槪念在这个 
与事情的同一中是 自己特有的和自由的 实有。但这还是一个篁接 
的、 还不是 否定的 自由。槪念沉漫于事情之中，与事情合而为一； 
它的诸区別是客观的存在，它在这些存在中本身重又是内 在的东 
西。 它作为客观实有的灵魂，必须给予自己以它作为形式 的檝念 
时曾直接具有的主*性形式；这样，它就在自由的形式中与客观性 
对立，（它在客观性中时还不曾具有自由的形式 ，） 幷且在自由形式 
中把与客观性的同一逍成是一个建立 起来的 同一，而与客观性的 
同一则是它作为 審观的 槪念时 自在自 为地具有的。 

■在这一完成中， 充足的槪 念就是理念，那里的槪念在其客观 
性中也同样具有自由的形式。理性是理念的领域，它是自身掲露 
的 真理; 在那里，概念具有与它合适的实在化，幷且当槪念在其主 
观性中认识到它的客观世拜和在其客观世界中认识到它的主观性 
时，就是自由的。 




(V ， 34) 


第一部分主观性 

•槪念最初是 形式的 槪念,即在开始时的槪念或 作为直接的槪 
念。—— 第_ ，槪念的区別或建立起来之有本身最初是单纯的，幷 
且只是一 个映象 ，所以区別的环节都直接是槪念的总体，幷且只是 

念本身。 

第二 ，但是，因为槪念是绝对否定性，所以它分裂自己，幷把自 
身建立为自己的否定物或自己的 他物; 诚然，因为槪念才不过是直 
接的概念， 这种建立或区別就具有下列的 规定： 环节彼此漢不相 
关，各为自己；槪念的统一在这种划分中还只是外在的关 系。* 这 
样，槪念作为其被建立为 独立的和淇不相关的 环节的关系，就是 
判断。 

第三，判断固然包含着那个消失于其独立环节中的槪念的统 
一 ，但这个统一幷非 建立起 来的。 *这个统一将通过那个由此而成 
为推理 的判断的辩证运动，变 为建立 起来的而达到完全建立起来 
的槪念； 因为 在推理中旣把它的环节建立 为独立 的端项，也同样建 
立了为这些端项的中 介的统 一。 

但是，当 这个统一本身直接作为联含的中项 ，而 环节作为独立 
的 端项最初彼此对立的时候，这种在 形式推 理中的矛盾的关系便 
扬弃自身，而槪念的完成便过渡 到总体的统一 之中，槪念的主观 
性也过渡到它的客观性之中。 

* 参看第187页 9 




(V ， 35—36) 


第一章概念 

一般槪念能力通常由 知性来 表现，在这种情况下，知性是与判 

断力 和推理能力、即形式的理性相区別的。但它主要是与理性对 

立的；可是在这种情况下，知性幷不是指一般槪念能力，而是指表 

象所统治的被 规定的 槪念的能力，好象槪念只是一个被规 定的东 

西 似的。假如知性在这种意义下与形式的判断力和形式的理性相 

* 

区別，那末，它就必须当作是个别被规定的漑念的能力。因为当判 
断和推论(或理性)是在抽象的槪念规定性形式之下时，它们本身 
就不过是形式的东西，只是一个 知性的东西。 但槪念在这里原本 
不是被当作单纯柚象被规定的东西；因此，知性与理性相区別；只 
是这样的 ，即: 知性只是一般槪念的能力。 

*现在这里所要考察的这种普遍的槪念，包含三个 环节： 普迪， 
特殊和 个别。槪念 在进行区別中对自己所给予的区別和规定，构 
成了上面叫 做建立起来之 有那个方面。因为这个建立起来之有在 
槪念中与自在自为之有同一，所以那些环节毎一个都旣是 整个的 
概念 ，即 被规定的概念 ，又是槪念 的一个规定。 

第一， 槪念是纯概 念或普 遍性的规定。但纯粹的或普遍的槪 
念也只是一 个被规定的或特殊的 槪念，它自己与其他槪念幷列。 
因为槪念是总体，即在其一般性或纯粹的自身同一关系中，本质上 
是进行规定和区別，所以它自身中就具有标准，由标准而具有自身 

* 参看第187页。 


( V ， 36—37) 


第一章槪念 
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同一的形式；当这个形式滲透一切环节，幷在自身中包括一切环节 
时，同时又直接把自身规定为仅仅与环节的区別相对立的 普遍的 

东西。 

第二， 这样一来，槪念就是作为这 种特殊的或被规定的 槪念， 
即被建立为与其他槪念相区別的槪念。 

第三，个别 就是从区別出发而在绝对否定性中自身反思的槪 
念。这种槪念同时又是环节，它在环节中从它的同一过渡到它的 
他有 ，变成 判断。 


甲、普遍的槪念 

纯槪念是绝对无限的、无条件的和自由的东西。在这以槪念 
为其內容的硏讨时，必须再一次回溯漑念的发生史。 * 本质 是从有 
变成的 ，槪念又是从本质变成的，因而也是从有变成的。但这个变 
却具有它本身的反作用的意义，所以 那变成的东西 反倒是 无条件 
的和原始的东西。有在 其到本质的过渡中变成了一个映象 或建立 
起来之有，而变 或过渡 到他物 ，也变成了 建立； 反之， 建立或 本质的 
反思又扬弃了自己，幷且把自己恢复成为一个 非建立起来的、原始 
的有。槪念是以下环节的互相滲透，即 :质的 和原始的有的东西只 
是作为建立，只是作为自身回归，而这个纯粹的自身反思也完全是 
成为他物的变或规定性， 它因此也同样是无限的、自身相关的规 
定性。 

_ _0此，槪念最初是绝 对的自身同一 ，这个同一只有作为否定之 

* 参看第1幻页。 
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第一部分主观性 


( V ，37— 38) 


否定，或说作为否定性与自身的无限统一，才是这祥。槪念的纯粹 
自身关系由于通过否定性来建立自己而是这种关系，它就是槪念 

的普 遍性。 


旣然普迪性是顶单纯的规定，它好像就不能够有任何 说明； 因 
为说明必须卷入规定和区別幷对要说明的对象加以宾词，而单纯 
的东西用这种办法则与其说是被说明了，不如说是被改变了。然 
而成为一个这样单纯的东西，正是普遍的东西的本性，这样单纯的 
东西由于绝对否定性，自身中包含着最髙的区別和规定。有作为 
直接的有，是单纯的；因此它是一个仅仅被意谓着的有，不能够说 
出它是什么；所以它直接与它的他物，即非有，合而为一。成为一 
个这样单 纯的东 西而直接消失于其对立面中，这正是有的 槪念； 这 
个槪念就是变；另一方面，普迪的东西是单纯的东西，后者自身同 
样又是最丰富的东西；因为它是槪念。 

因此，第一，它是单纯的自身关系•，它只是在自身中。但是，第 
二，这种同一自身是绝对的中介，而不是一个有中介的东西。一个 
有中介的、即柚象的、与特殊及个別相对立的普遍的东西，要在被 
规定的槪念那里才会谈到。 一一 但抽象的东西也已经包含以下一 
点 ，即： 为了保持它，便要丢掉具体物的其他规定。这些规定，作为 
规定，本来就是否定;再者，丢掉它们也同样是在进行否定。所以 
在抽象的东西那里，也同样出现了否定之否定。但要设想这个双 
重化的否定像是在那个抽象的东西之外似的，幷且其他被丢掉的 
具体物的特性旣似乎与成为抽象的东西的內容的那个被保持的特 
有差异，而实施丢掉其余特性和保留一个特性也似乎是在特性 
之外进行的。普遍的东西还沒有把自身规定为对那一运动这样的 


(V, 38—39) 


第一章概念 
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外在性； 它本身还是那个绝对的中介，而那个中介正是否定之否定 
或绝对的否定性。 

依照这种原始的统一，第一个否定物或规定，最初幷不是对于 
普遍的东西的限制，而是普遍的东西在 其中保持自身 ，幷且肯定地 
与自身同一。有的各范畴曾经作为槪念，本质上是这些规定在其 
限制或他有中与自身的同一；但这个同一仅仅 自在地 是槪念，还不 
曾表现出来。因此，这样的质的规定便沉沒于它的其他规定之中， 
幷以一个与 它有差异的规 定为其眞理。普遍的东西则与此相反， 
即使它把自己建立为一个规定，它在规定中 也仍然 是它所是的东 
西。它是它所在的具体物的灵魂，不受障碍，在具体物的多样性和 
差异性中仍等同于自身。它将不被一起卷入变中，而不被扰乱地 
通过了变仍旧继 续自己 ，幷且有保持自身不变、不朽的力量。 

但它也不仅在它的他物中 映现， 像反思规定那样。反思规定 
作为一个 相对的东西， 不仅与自身相关，而且是一种 对待； 它在它 
的他物中 宜告 自己，而仅仅在他物中才会映现；这一个在另一个中 
映现或相互的规定，在其独立性那里具有一个外在活动的形式。 
-—反之 ，普遍的东西则被 建立为其规定的本质，是规定自 己特有 
的肯定的本性。 因为构成普遍的东西的否定物的那个规定，在槪 
念中完全只是作为建 立起来之有， 或本质上同时只是作为否定物 
的否定物，而且那个规定只是作为否定物与自身的同一，这个同一 
就是普遍的东西。在这种情况下，普遍的东西也是其规定的 实体， 
所以那对于这样的实体是 偶然的 东西，却是槪念的以自身为 中介， 
是槪念自己特有的内在 反思。 这种中介把偶然的东西提高到必 
然， 是 表现出来了的 关系；槪念不是无形式的实体那种无底深渊， 
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也不是相互差异幷限制自身的事物和状况的内在同一，而是作为 
绝对否定性在制作形式进行创造，幷且因为规定不是作为限制， 
而全然旣是作为已扬弃的规定，又是作为建立起来之有，所以映象 
是作 为同一 的东西 的现象那样的现象。 

因此，普遍的东西是 自由的 威力；它是它本身幷且侵占了它的 
他物， 但不是作为一个暴力的东西，反而是暴力振荡之中安靜地留 
在自己那里。 正如它被称为自由的威力 那样， 它也可以称 为自由 
的爱和无限制的天福， 因为它自己对 待相区别的东西就只 是像对 
待它自己那样 ，在相区別的东西中它就回到自身了。 

方才提到过 规定性 ，尽管槪念才仅仅作为普遍的东西，仅仅与 
自身 同一， 还沒有进到规定性。但谈到普遍的东西，就不能不谈到 
规定性，规定性更确切地 说/即 特殊和 个別； 因为普遍的东西在其 
绝对否定性中自在自为地包含着规定性；所以假如在普遍的东西 
那里谈到规定性，那幷不是从外面加进去的。普遍的东西，作为一 
般的否定性或按照第 一个直 接的否定说，就在自己里面具有作为 
特殊性那样的一般规 定性； 作为 第二次 普遍的东西，作为否定之否 
定，它就是 绝对的规定性 ，或 说个别性及具体化。 ——因此，普遍 
的东西是槪念的总体，它是具体的东西，不是空洞的东西，倒是由 
于它的槪念而有 内容， ——不仅它在这一內容中保持着自己，而且 
这一內容对它说来，也是固有的和內在的。它当然也可以抽去內 
容；但这样所获得的，就幷非槪念的普遍的东西，而是抽象的 东西， 
是槪念一个孤立的、不完全的环节，幷不具有眞理。 

普遍的东西之作为总体，较详细地说，就是这样发生的 。当它 
自身具有规定性时，规定性就不 R 是第一个否定，而且也是这个否 
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定的自身反思。普遍的东西连同那就其自身而论的第一个否定， 
就是 特殊的东西。 下面即将加以考察；但它在这一规定性中，本质 
上还是普遍的东西，这里还必须了解到这个方面。——即是 ：这种 
规定性，作为槪念中总体的反思，是双重的映象， 一 方面是向外的 
映象，即在他物中的反思;另一方面是向内的映象，即自身反思。那 
个外在的映现造成一个对他物的区別；普遍的东西依此区別就有 
了特殊性， 这个特殊性在一个更高的普遍的东西中便 消解了 。在这 
种情况下，普遍的东西现在也只是一个相对普遍的东西，它幷未失 
去它的普遍特性；它在其规定性中保持自身，不止于是在与规定性 
的连结中仅仅对规定性仍然漠不相关而已，——假如是那样，它便 
只是与规定性 综合起来的， ——而且它还是上面所称为向 内的映 
现 那样的东西。规定性作为被规定的 槪念， 是从外在性折回到自 
身；它是固有的、內在的 特性; 由于这个特性为普遍性所接纳 ，所滲 
透，以同等的范围与普遍性同一，幷同样渗透普遍性，所以特性是 
一个本质的东西;特性属于类，它是作为与普遍的东西不相分离的 
规定性。在这种情况下，特性便不是一个还向外去的限制，而是肯 
定的， 因为它由于普遍性而处于自由的自身关系之中。所以即使 
是被规定的槪念，它自身也仍然是无限自由的槪念。 

类依据另一方面，瑀过其被规定的特性而划出 界限； 关于这另 
一 方面，我们曾经注意过：类作为较低的类，会在一更高的普遍的 
东西中消解 o 这个更高的普遍的东西也可以再被了解为类，但却 
是更抽象的类，不过这仅仅始终属干被规定的槪念向外去的那个 
方面。那向外去的方面在眞正更高的普遍的东西中，就回转来向 
內；这个更高的普遍的东西就是第二否定，规定性在第二个否定中 
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完全只是 作为建 立起来的东西 或作为 映象。生命、自我 、精神 、绝 
对槪念都不是仅仅作为更髙的类那样的普遍的东西，而是具体的 
东西，其规定性也不是属或较低的类，而是在其实在中就全然只是 
在自身中幷为自身所充实。在这种情况下，生命、自我、有限的精 
神当然也只是被规定的槪念，所以它们就在被了解为眞正绝对的 
槪念、无限精神的理念那个普遍的东西中，绝对地消解了，绝对槪 
念的建 立起来 之有是无限的、透明的实在，槪念在这个建立起来之 
有中直观其 创造物 ，而在那无限透明的实在中直观它自身。 

眞正无限的普遍的东西，自身旣是特殊性，又是个 別性； 它作 
为特殊性， 是首先要仔细考察的^它自 由规定 自身;它的有限化不 
是过渡，过渡只是在“有”的领域才有地位；作为自身相关的绝对否 
定性，它是创造 的威力 。作为这种威力，它自身是在进行区別，而进 
行区別又是在进行 规定， 因为进行区別是在与普遍性合而为一的。 
因此，它是本身作为普遍的、自身相关的区別之建立。那些区別由 
此而变为固定的、孤立的区別。有限物的孤立的长在，以前把自身 
规定为它的自为之有，也规定为物性、实体，这种长在在其眞理中 
就是普遍性，无限的槪念就是用普遍性形式来笼罩其区別，一 
一 形式正是槪念自己的诸区別—— o 槪念的创造，对于它，只有从 
槪念本身这一最內在的核心去理解。 

乙、特殊的槪念 

规定性本身 属于有和质的东西;它作为槪念的规定性，就 是特 
殊性。 特殊性不是界限，所以它对待 一个他 物幷不象对待它的一 
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个彼岸那样，如上面所指出的，它倒是普遍的东西自己特有的內在 
环节；因此，普遍的东西在特殊性中，幷不是在一个他物那里，而是 
完全在自己本身那里。 

特殊的东西包含普遍性，普遍性构成特殊的东西的 实体； 类在 
其属中是不 变的； 各属幷不与普遍的东西相差异，而只是彼 此互相 
差异。特殊的东西和它所对待的 其他的 特殊的东西，具有同一个 
普遍性。同时，它们的差异，由于它们与普遍的东西同一之故 ，本身 
也是普遍的；差异就是 总体。 一一 所以特殊的东西不仅包含普遍的 
东西， 而 且也通 过它的规定性 展示了普遍的 东西； 在这种情况下， 
普遍的东西构成一个领域，特殊的东西必须穷尽这一 领域。 当特 
殊规定性被认为是单纯的差#时，这个总体就显现为 完全性 。就 
这种观点而言，假如不再有更多的属，那些属就是完全的。对它们 
说来，幷不存在什么內在的标准 或原则 ，因为差异正是无统一的区 
別；普遍性就其自身说，是绝对的统一，而在无统一的区別里，它却 
仅仅是外在的反映，是一个不受限制的、偶然的完全性。但差异又 
过渡为 对立， 过渡为差异物的一个 内在的关系。 可是特殊性却幷 
非由于过渡而是这样的內在关系，作为自在自为的普 遍性; 特殊性 
是在自身中的总体，是 单纯的 规定性，本质上是 原则。 特殊性除了 
由普遍的东西本身所建立的规定性而外，幷沒 有别的 规定性，它幷 
且是以下列的方式从普遍的东西里犮生的。 

特殊的东西是普遍的东西本身，但它是后者的区別或说对一 
个他物的关系，是自己的向外 映现； 不过除了普遍的东西本身而 
外，幷不存在什么他物，使特殊的东西会有区別。-一-普遍的东西 
规定自己， 所以它 本身就是特殊 的东西 规定性是它的 区別； 它只 
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是与自己相区別。它的属因此 只是： 1) 普遍的东西本身， 2) 特殊的 
东西。普遍的东西作为槪念，是它本身及其对立面,这个对立面重 
又是普遍的东西本身作为自己建立起来的规定性；普遍的东西侵 
占了它的对立面，幷且在对立面中也就是在自己那里。所以普遍 
的东西是其差异的总体和原则，差异完全只是由普遍的东西本身 
规定的。 


因此，除了槪念把自己放在旁边， 作为直接的、 不曾规定的普 
遍性而外，就沒有別的眞正的 分类; 正是这个不曾规定的东西造成 


了槪念的规定性，或者使槪念成为 特殊的东西。两 者都是特殊的 
东西，因此也是 同列的 3 两者作为特殊的东西，又是与普遍的东西 
对立的被规定的东西; 在这种惰况下，两者就称为隶 屬于普 遍的东 
西。但是，特殊的东西被规定为与普遍的东西对立，因此，这个普 
遍的东西本身毕竟也恰恰只是对立物之 一。 假如我们谈起 两个对 
立物，那末，我们也必须又说 •.它 们两个之构成特殊的东西，不仅是 
它们就外在反思看来在特殊的东西中是等 同的， 一 起成为特殊的 
东西而已，而且它们的 相互的 规定性在本质上同时也只是一个规 
定性，即否定性 •，这 个规定性在普遍的东西中是单 纯的。 

区別正如这里所表明的那样，它是在其槪念中，从而是在其眞 
理中。以前的全部区別在槪念中就具有这种统一。正如它在有中 
是直接的区別时，它是作为一个他物的 界限； 正如它在反思中时， 
它是相对的区別，被建立为与自己的他物本质上 相关； 同样，槪念 
的统一在这里也开始 建立， 但这个统一最初只是在一个他物中的 
映象。-以前诸规定的过渡和消解，其眞的意义只是它们达到 


它们的槪念，它们的眞理；有、实有、某物、或整体与部分等等，实体 
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与偶性、因与果，就其自身说，都是思想的规定；当它们每一个被认 
识到是在与它的他物或对立物的统一之中时，它们就被了解为被 
规定的 槪念。 ——例如整体与部分、因与果等等，就还不是差异 
的，即还不是相互规定为 特殊的东西, 因为它们固然 自在地 构成一 
个槪念，但它们的统一还沒有达到 普遍性 形式;在这些关系中的区 
別， 也同样还不具有这样的形式 ，即： 区別是一个规定性。例如因 
与果不是两个差异的槪念，而只是 一个被 规定的 槪念，即因果性， 
正如每一槪念都是一个单纯的槪念那样。 

就完全性而论，这里也发生以下的 情况： 特殊性的被规定的东 
西 ，是宪 全在普 遍和特 殊的东 西的区別之中，幷; &只 有这两者才构 
成特殊的属。 在自然界中 ，一个 类当練 不止有两个属，而这许多属 
也同样在彼此间不能有上面所指出的关系。这就是自然界的无力， 
不能够坚持幷展示槪念的严密性，就把自己在无槪念的、肓目的多 
样性消耗完了。我们尽可以从自然的类、属之繁多，从其形态之无 
限差 异去惊 叹自然，因为惊叹是 没有槪念的， 惊叹的对象也是无理 
性的东西。囡为自然是槪念的外在之有，它就自由驰鹜于品态万 
殊之中，正如精神虽然有具备槪念形态的槪念，却也使自身进入表 
象，在 表象的无穷花样中打转转。许多自然的类或属，除了精神在 
其想象 中的肆意奇想而外，必须认为是沒有更高的类或属了。自 
然和精神两者固然到处现出槪念的痕迹和预咸，但幷未展示槪念 
的眞象，因为它们是槪念自由的外在之有那个方面；槪念之所以是 
绝对的威力，正因为它能够自由解脫其区別而进入独立的差异、外 
在的必然、偶然，臆断、意见等形态，但这种形态却必须认为不过是 
虚无的抽象方面 而已。 
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如我们所看到的，特殊的东西的规定性是单纯的，作为原则， 
但它虽是原则，却也作为总体的环节，作为与其他规定性对立的规 
定性。槪念，当它规定或区別自己时，它就是否定地指向它的统 
一，幷给予自己以其有的观念环节之一的 形式； 作为被规定的槪 
念，它就具有一个一般的 实有。 但这个有不再意味着单纯直 接性， 
而是指普遍性，即通过绝对中介而与自身等同的直接性，它也同样 
包含其他环节，如本质或自身反思。这种普遍性就是抽象的普遍 
性，被规定的东西就是用它来加以笼罩的。特殊的东西在本身中 
具有普遍性作为它的 本质； 但当区別的规定性建立起来从而具有 
有时，普遍性就是在区別中的形式，而规定性本身就是 内容。 当区 
別作为本质的东西时，普遍性就变成 形式； 正如在相反的情况下, 
当区別在纯粹的普遍的东西之中时，它就只作为绝对否定性，不作 
为像建立起来的那样的区別。 

现在，规定性诚然是与另一规定性对立的抽象的 东西； 但另一 
规定性只是普遍性本身，所以它也是抽象的普 遍性； 而槪念的规定 
性，即特殊性，也仍然不过是被规定的普遍性。槪念在这种规定性 
中是外 在于自身的； 当 概念是 这样在规定性中而外在于自身时，抽 
象普遍的东西便包含了槪念的一切 环节； 它是 1) 普遍性， 2) 规定 
性， 3 )两者的单纯统一；徂这统一是直接的统一，特殊性因此也不 
是作为总体。特殊性 自在地 是这种总体和 中介； 它本质上是 对他物 
排除的关系 或否定、即另一规定性的杨弃，——但这另一规定性只 
是想当然地浮现着，因为它立即消失，幷且表明自己是它的 他物所 
应该是的东西。所以，把这种普遍性造成抽象普遍性的，是这样的 
情况 ，即： 中介仅仅是条件，或中介不曾 在本身中建立 。因为它不曾 
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建立 ，抽象的东西的统一就有了直接性的形式，內容也有了对其普 
遍 性漠不相关的形式，因为这个內容幷不是作为绝对否定性的普 
遍 这样的总体。因此，抽象普遍的东西诚然是 概念， 但却是作为无 
槪念的东西 ，作为本身不曾建立起来的槪念。 

假如谈起一定的概念 ，那么，通常纯粹仅仅是指这样一个抽象 
普遍的东西 D 对于一般的槪念，大多数人所了解的，也只是这种无 
概念 的概念，而知 性则指 这样的槪念的能力。当 证明在概念里 ，即 
是说仅仅在 规定里进行时 ，证明就属于这种知性。因此，在槪念里 
这 样进行 超不出 有限性 和必然 之上；其最高的东西就是否定的无 
限的东西，是最高的本质 G 的抽象，这个最高的本质本身就是无规 
定 性的规定性。即使绝对的实体诚然不是这种空洞的抽象，就內 
容说，倒是总体，但因为它是沒有绝对形式的，它的最內在的眞理 
幷不构 成槪念，所以它是抽象的；尽管它是普遍与特殊或思维与相 
互外在®的同一，而这个同一幷不是槪念的规 定性; 倒是在槪念的 
规定性之外，有一个知性，而且正因为这个知性在上述规定性之 
外，它当然是一个偶然的知性；在这个知性中，对这个知性说来，绝 
对实体就是在各种属性和样式之中了③。 

此外，抽象幷不像普通所说的那样 空洞； 它是被 规定的 槪念； 
它以某一规定性为內容；如以前提到过的，即使是最髙的本质这个 
纯粹抽象，也具有无规定性的规定性;但是，一个规定性，因为它应 


①“最高的本质”即指神。——译者 

@这里的“相互外在”，即指物质或存在.但黑格尔在自己体系中极力避免使用 
带有物质意味的术语，如以前不用“事物”而用“事情”亦同此类。 一一- 译者 
⑧以上对绝对实体的批评，是指斯宾诺莎。——译者 
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该与规定的东西对立，便是无规定性。但是，当人们说出它①是什 
么时，它应该是的那个东西®就扬弃了自身，它被说出是与规定性 
合而为一，幷以这种方式用抽象来造成槪念和它③的眞理。但是， 
每一被规定的槪念，当它不包含总体而只包含片面规定性时，它就 
总之是空洞的。即使它也另有具体內容，例如人、国家、动物等，当 
它的规定性不是它的区別的原则时，那么，它就仍然是空涧的 •，原 
则包含了槪念发展及实在化的开端和本质；而任何另一种的槪念 
规定性都是无结果的。假如槪念因此而总是被斥责为空洞，那么， 
槪念的绝对规定性就被 i 吳解了，这种规定性就是槪念的区別和槪 
念因素中唯一眞的內容。 


这里要提到一种情况，知性就由于这种情况近来受到轻视，比 
理性靠后多了，这就是知性分给规定性从而也分给有限性的那种 
慑硬。这种僵硬就在于上述抽象普遍性的肜式，规定性由于这种 
形式就成 为不变的了。 因为质的规定性以及反思规定，在本质上 
都是有界限的，幷 且由于限制而 具有对 他物的关系，从而具有过渡 
和消逝的必 然性。 但它们在知性中所具有的普遍性，给予它们以 
自身反思的形式，它们因此被剝去对他物的关系， 变成不消逝的 
了。假如在纯槪念中，这种永恒乃是属于它的本质，那么，它的抽 
象规定也 只就其形式说 ，是永恒的本质性而已；但其內容则不适合 
这个形式；因此，那些抽象规定不是眞理，也不是不消逝的。它们 
的內容不适合于形式，因为这个内容不是规定性本身作为普遍的， 
即不是作为槪念区別的总体，或说幷非本身就是整个 形式； 有限制 


①⑧“它”指“无规定性的规定性”。——译者 
⑤“应该是的那个东西”指“无规定性”。——译者 
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的知性的形式，因此本身就是不完备的 、即抽象的普 遍性。——但 
是再进一步，就必须重视知性的无穷力量，它把具体物分离为抽象 
的规定性，掌握了区別的深度，同时，它也是使各规定性过渡的唯 


一的威力。 直 观的具体物也 是总体 ，但却是感 性的总 体，'-个 

实在的材料，它在空间和时间中相互外在地、漠不相关地长存；具 
体物在这样杂多而无统一之中，就是直观的內容；这神杂多而无统 
一， 当然不应该算作是具体物的功绩和对可了解之物的优点。具 
体物在直观中所表明的可变性，已经暗示了普遍的东西。从普遍 
的东西那里来到直观中的，只是另一个同样可变的东西，即只是同 
样的东西；进入它的位置幷显现的，幷不是普遍的东西。几何、数 
学等科学的材料，把直观的东西一齐带来，但最不应该把这个直 
观的东西算作对那些科学有功绩，也不应该设想那些科学的命题 
由此而有了根据。那些科学的材料倒是因此而性质 较低； 对形象 
和数字的直观，无助于它们的科学，只有对它们的思维，才能够产 
生一门这样的科学。 - —但是，直观幷不单纯被了解为感性的东 


西，而且也被了解为 客观的总体， 在这种情况下，它就是知 性的直 
观，即它幷不以那在其外在存在中的实有为对象，而以在实有中不 


消逝的实在和眞理那样的东西为对象， 


实在，只是当它本质上 


在槪念中幷为槪念所 规定时 ，才是理念 ®， 其更详细的性质将在以 
后看到。直观本身在槪念以前就应该先有的东西，是外在的实在， 
无槪念的东西，要通过槪念才会获得价値。 

因此，由于知性展示了无穷的力量，它规定普遍的东西，或換 
句话说，它通过普遍性形式，分给本身立足不牢的规定性以僵硬的 


①理念，目卩指上文知性直观的对象中的真理。 


译者 
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长在，所以，假如现在沒有更往前进，那幷不是知性的过错。放任 
那些规定性如以上的状态，不能够通过与抽象普遍性对立的辩 i 正 
力量、即通过那些规定性自己特有的本性、也就是通过它们的槪 
念，把它们归结为 统一: 这乃是理性的主观的无力。知性诚然通过 
抽象普遍性形式，给予它们这样一个姑且说是有的坚硬，为它们在 
质的领域和反思领域里所不具 有的； 但是知性通过这一单纯化，同 
时使它们有了 精神 幷磨砺它们，以致它们恰恰是在这一顶点上才 
获得消解自己幷过渡为它们的对立物的那种能力。任何事物所能 
达到的最髙成熟状态或阶段，就是它在其中开始沒落的那个状态 
或阶段。知性对规定性的僵硬，似乎碰了壁，但这种僵硬，或说不 
会消逝的形式，就是自身相关的普遍性 3 但这普遍性却是属于槪 
念所特有的；因此，有限物的消解就明显处在消解本身之中和在无 
限的邻近之中。这种普遍性直接与有限物的规定性争辩，幷且表示 

有限物与它不适合。-或者说，有限物的适合倒是已经呈 现了； 

抽象的被规定的东西被建立为与普遍性合而 为一； 因此恰恰不是 
作为自身，而只是作为它和普遍性的统一，即作为槪念，假如作为 
自身，它就会仅仅是被规定的东西。 

因此，把知性和理性分开，像通常所实行钠那样，从任何方面 
看，都必须加以谴责。假如槪念被当作是无理性的，那么，倒不如 
说必须把理性看作是沒有能力在槪念中去认识自己。被规定的和 
抽象的槪念是条件，或不如说是 理性的本质的 环节; 有限物在普遍 
性中与自身相关，槪念是有了精神的形式，有限物通过普遍性在这 

一形式中把自己燃烧着了，辩证地建立起来，从而是理性现象的 

开始。 



( V ， 52-53) 


第一章槪念 


281 


以上所说，展示了在其眞理中的被规定的槪念，剩下来的就只 
是要指出槪念已经以此而被建立为什么了。——区別是漑念的本 
质的环节，但在纯粹的普遍的东西中还沒有建立为槪念，它在被规 
定的槪念中获得了自己的权利。在普遍性形式中，与普遍性结合 
而成为单一的东西；这个被规定的普遍的东西是自身相，关的规定 
性；被规定的规定性或绝对否定性自为地建立起来了。但自身相 
关的规定性就是个 别性。 正如普遍性已经自在自为地直接是特殊 
性，特殊性也同样自在自为地直接是 个别性 ，在后者坚持与前两者 
对立的情形下，它就是槪念的第三个环节，但却又被看作是槪念的 
绝对回归到自身中去，伺时也作为建立起来的槪念本身的丧失。 

疰 释 

假如要对槪念计数，那么，按照以上所说，普遍、特殊和个别就 
是三个被规定的槪念。前已指出要把握槪念规定，数是一个不适 
当的形式，而对于槪念本身，就更加顶不 适当； 数旣然以一为根本， 
它就使被计数者成为完全隔离、完全彼此漠不相关的东西。从以 
上所说就发生这样 情况： 各种不同的被规定的槪念，与其说是各自 
分散于数中，不如说只是一个和同一个槪念。 

在其他普通逻辑书中，出现了好多的分类和种。说^按照质、 
量等等，有下列槪念”，这样来介绍属，其支离抵悟是一目了然的。 
这个“有”所表示的道理，不 外是： 找到了这些属，它们按照经验来 

表明自己。以这种方式，便得到一门 经验的逻辑， -门古怪的 

科学，一种对 理性的东西非理性的 认识。逻辑从这里对于遵守自 
己的学说，给了一个很坏的榜样；它容许为了自己，可以去干与它 
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颁布的“槪念必须演绎，科学命题(有这许多、那许多种槪念，这一 
命题也是)必须证明”这一规则相反的事。 一一 康德哲学在这里还 
犯了更大的支离抵牾的毛病，它 为先验逻辑从 主观逻 辑借来范畴， 
作为所谓根本槪念，这些范畴是从经验上被纳入主观逻辑的。康 
德哲学旣然承认上述一点，所以就看不出为什么先验逻辑决定要 
这样的科学去借而本身不立即从经验上着手。 

这里试引几点，如槪念首先是就明白状况分类的，即分为明白 
与嗥涩，清楚与不清楚，充分与不充分。 这里也可以采用完 全的、 
多余的 以及其他等类废话。——关于按明白 状况的 分类，很快就 
表明了这个观点及其有关的区別，是从心 理的、 不暴从逻 髯的规 
定取来的。所谓明白的槪念，应该使一个对象区別于另一对象；这 
样一个东西还不能叫作槪念，它不过是 主观的表象。 一个 晦涩的 
槪念是什么，始终必须靠自己，否则它就会不晦涩，变成一个淸楚 
的槪念了。—— 清楚的槪 念应该是一个这样的槪念，即从它可以 

举出若干 标志，就此而论 ，它原 本是被规定的槪念。 标志, 假如了 

* 

解到其中的正确的东西，就不外是 规定性 ，或者当槪念与普遍性形 
式相区別时，它就是槪念的单纯的 内容。 ，但 标志最 初幷不恰巧具 
有这种更确切的意义，而一般地只是一个第 三者借 以把一个对象 
或槪念标识出来的规定；因此，它只是一个很偶然的状况。总之， 
它幷沒有把规定的內在和本质性表示出来，而是表示了规定与一 
个外在的知性的关系。假如那个外在的知性眞是一个知性，那么， 
它就面临着槪念，而且唯有用在 概念中的东西 来标识槪念。假如 
标志与这里的槪念相区別，那么，它就是一个 记号或 別的什么属于 
亊情 表象而 不属于其槪念那样的规定。 一一 不清楚的概 念是什 
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么，可以作为多余而省略过去。 

但充分的槪念却是较高的东西；在那里原本浮现着槪念与实 
在的一致，这样的东西不是槪念本身而是 理念。 

假如淸楚的槪念的 标志， 确实应该是槪念规定本身，那么，逻 
辑遇到按另一分类 而与复合的槪 念对立的那些 单纯的 槪念，就会 
陷于困境。因为，假如从单纯槪念举出一个 眞的、 即內在的标志， 
那么，就不是要把它看作单纯槪念，但假如从它举不出标志，那么， 
它就不是淸楚的槪念。于是，明白的槪念就来帮忙。统一、实在之 
类的规定应该是单纯槪念，其理由当然不过是逻辑家无法找到那 
些槪念的规定，因此只好满足于一个仅仅明白的漑念，也就是说 
毫无槪念。对 于定义 ，即对于槪念的说明 ，一 般都要求举出类和属 
差。因此，定义所给的槪念，不是作为什么单纯的东西，而是在数 
得出来的’ 两个组成部分 之中。但这样的槪念毕竟不应因此而是一 
个复合的槪念。——在单纯槪念那里，似乎浮现着 抽象的单纯性 

-种统一，它自身不包含区別和规定性，因此它也不是属于槪 

念的那种规定性。只要一个对象是在表象中，尤其是在记忆中，或 
者甚至是抽象的思想规定，它就可以是完全单纯的。即使本身最 
丰富的对象，例如精神、自然、世界、甚至上帝，完全无槪念地用精 
神、自然1世界、上帝等单纯名词的同样单纯的表象去把握，当然就 
是某种单纯的 东西； 意识可以停留在那里，不更去突出特殊的规定 
或标志；但意识对象不应当始终是这些单纯规定和表象或抽象的 
思想规定，而是应该形 成槪念 ，即它们的单纯性应该以它们的內在 
区別来规定。——但复合的槪念却不比一块木头的铁更好一点。 
对于某个复合的东西，当然可以有一个槪念，但一个复合的槪念却 


284 


第一部分主观性 


( V ， 55—56) 


是 比唯物论还更 糟糕的东西，唯物论只是把 灵魂的实体当 作是一 
个复合的东西，然而却把 思维了 解作单 纯的。 不曾受教养的思考， 
一开头总是落在复合上，作为完 全外在的关系 ，它是可以用来观察 
事物最坏的形式。即使最低级的自然物， 也 一定是 一个内在的统 
一体。顶出乎意料的，是把最不眞的实有形式，移裁到自我上、到 
槪念上，这必须看作是不象样的、野蛮的。 

此外，槪念还主要分 为相反的与矛盾的。 ——假如在硏究槪 
念时所要干的，是举出有 什么被规定的 槪念，那末，这就会引出一 
切可能的规定，- 一 因为 一切规定都是槪念，从而也都是被规定的 

槪念， 幷且也会在槪念的种类之下，把有的一切范畴，以及本 

质的一切规定，都列举出来。正象在各家逻辑中那样，据说有肯定 
的、否定的、同一的、有条件的、必然的等 等槪念，而各随所好，这一 
家扯得多一些，那一家扯得少一些。这些规定旣然对¥槪念自身 
的本性说来，巳经落在背后，因此，即使它们在槪念那里被引用，也 
不会出现在它们所特有的位置上，所以它们只可容许肤浅的字面 
上的说明，在这里是完全沒有兴趣的。—— 相反的与矛盾的 槪念， 
——这一区別主要将在这里加以注意，——是以差异和对立的反 
思规定为基础。上述漑念被看作是特殊的 两种， 即每一个槪念自 
身都是僵硬的，对另一个漠不相关的，对其区別的辩证法和內在的 
虛无，沒有任何思想，似乎那成为 相反的 东西，幷不必须同样被规 
定为矛 盾的。 它们所表示的反思形式的本性和本质的过渡，已经 
在它们自己的地方①考察过了。在槪念中，同一发展为普遍，区別 
发展为特殊，回到根据的对立发展为个別。那些反思规定之在这 

①指本质论中同一、差异、对立、矛盾等的讨论。——译者 
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些形式①中，也正如它们之在其槪念中那样。普遍的东西证明自 
身不仅是同一的，同时又是差异的，或者，对特殊的和个別的说来， 
是相 反的， 进而与这两者③对立，或也说是矛 盾的； 普遍的东西在 
这种对立中与两者同一，是它们的眞正根据，它们在这根据中被扬 
弃了 。 关于特殊和个別，情况也与此相同，它们也同样是反思规定 
的总体。 

此外，槪念也分 为隶属的和同列的； ——这一区別与槪念规定 
相关较为密切，即普遍与特殊的关系，在那里，这两个名词也曾附 
带提到过。不过，它们也习惯地经常同样被认为是固定的关系，由 
此也提出了许多关于它们的毫无用处的命题。关于此点最冗长的 
讨论，又是涉及相反和矛盾与隶属和同列的关系^ 当判断 是被规 
定的槪念的关 系时，在判断那里才会发生眞的关系。要比较这些 
规定而不去想想它们的辩证法和其规定的连续改变，或不如说在 
它们呈现着的对立规定的 连结： 这样的方式只会使——关于它们 
间有否 一致的 东西，好象这种一致或不一致是什么孤立长存的东 
西似的——整个的考察成为某种毫无益处、毫无份量的东西。—— 
伟大的、对于掌握幷组合较深刻的代数的量的比率有无限成绩和 
锐敏的 尤拉、 尤其是枯燥的、理智的郎伯尔以及其他的人，都曾尝 
试用线、形状之类来标示这种槪念规定 关系； 总之，人们指望把逻 
辑的关系方式 提高到 一一 或不如说，实际上降低到一种计 算法。 
假如把符号的本性和符号所应该标示的东西相互比较一下，这种 
标示的尝试就立刻现出本身是藐不足道的。普遍、特殊、个別等槪 


① 指反思形式。——译者 

② 两者指特殊和个别。——译者 
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念规定，当然是 差异的 ，和线或代数的字母一样;——再往前进，它 
们又是对 立的， 幷且在这种情况下也容许加号和减号①。但它们 
本身，尤其是它们的关系， —— 即使停留在蓮含和附属那样的关系 
里，也比字母和线及其关系、大小的相等和差异 、加 和减、相互重叠 
的线的位置或线连结所成的角和线所包括的各空间的位置等，其 
性质有本质的不同。那一类对象，与上述槪念规定对比，其特点就 
是： 它们是互相 外在的 ，具有一个 僵硬的 规定。假如以槪念与那些 
符号相应的方式来采用槪念，那么，槪念就不再是槪念了。所以槪 
念规定不是一个死气沉沉的东西，象它们的关系本身所不属的数 
和线那样；它们是生机活泼的运动；一个方面有区別的规定性，对 
于另一个方面，也直接是內 在的； 在数和线那里是全然矛盾的东 
西，对于槪念的本性，却是本质的。——髙等数学，它也进展到无 
限物，幷且容许矛盾，为了表达这样的规定，便不能再使用以前的 
符号；为了标示两纵座线 无限接 近这样还很沒有槪念的表象，或 
者，假如它要使一条弧线与无数的无限小的直线相等，它所做的 
事，不过是画两条互 相外在 的直线，或在一条弧线中画直线但与弧 
又有 差异; 至于那里问题所在的无限物，它却付之于 表象。 

最初引起那个误入迷途的尝试的东西，主要是以为普遍 、特 
殊、个别应 该相互 处于量的比率 之中； 普遍的东西被称为比特殊的 
和个別的东西更广泛，特殊的东西又比个別的东西更广泛。槪念 
是具体的幷 且是最 丰富的 东西，因为它是以前规定、 即有 的范畴 
和反思规定的根据和 总体； 因此，那些规定当然也是在槪念中发生 
的。但是，假如在槪念中还用那种抽象来坚持它们，假如普遍的东 

①即正负号。——译者 
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西较 广泛的范围被 认为是这样，即普遍的东西是一个比特殊的和 
个別的东西 更多的东西或更大的定量， 那就完全误解了槪念的本 
性。槪念作为绝对的根据，是量的、但也同样是质的可 能性， 即它 
的诸规定，就质而论，也同样是有区別的；因此，假如这些规定单单 
在量的形式下建立起来，那就已经违反了它们的眞理去观察它们。 
所以反思规定也还是一个 相对的东西， 其对立面也映现在这一规 
定中；它不是在外在比率中。象一个定量那样。但槪念比这一切 
都更多;咜的规定是被规定的槪念，在本质上自身就是一切规定的 
总体 。在数和空间的比率中，一切规定都各自分散，因此，想应用这 
些比率来把提上述內在的总体，是全然不适当的，这些比率不如说 
是能够使用的最后的和最坏的媒介。自然界比率，如磁性、颜色等 
此率，与上述不适当的应用相比，还会是无限更高、更眞的符号。 
人旣然有语言作为理性所特有的关系媒介，而还要去寻找一个不 
完全的表达方式，幷以此吃苦头，那不过是闲来无事的奇想而已。 
槪念自身在本质上只能以精神去把提，它不仅为精神所有，而且是 
精神的纯粹本身。想要通过空间形体和代数记号来 帮助外在的眼 
睛、一个无 概念的、机械的办法或计算 ，以牢固地执着槪念，那是白 
费气力的。任何其他用作符号的东西，也最多能象为上帝本性的 
符号那样激起槪念的预感和回声 罢了； 但假如要认眞地用符号来 
表示幷认识槪念，那么，一切符号的 外在的本性对 此都是不相宜 
的，而其关矛倒是反过来的 ，即： 那在符号中是一更高规定的回声 
的东西，要通过槪念才会被认识，幷且唯有抽掉那原定要表示槪念 
的感性附加物，才能接近槪念。 
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丙、个別 的东西 

如 上面所看到的 ，个别 已经由特殊建立了；特殊 是被规定的普 
遍 ，因而 是自身 相关的规定性 ，被规定的被规定的东西。 

1. 因此，个別最初显现为槪念从其规定性出来的自身反思。 
当槪念的他有重又使自身成为一个他物，槪念由此而恢复为与自 
身相等的东西但却在绝对否定性的规定中时，个別就是槪念通过 

自身的 中介。 --普遍的东西由于自身中的否定物而成为 特殊的 

东西，那个否定物以前曾被规定为双重的映现；当它是向内映现 
时，特殊的东西就仍然是一个普遍的东西，通过向外映现，特殊的 
东西就是一个被规定的东西;后一方面到普遍的东西中的回归，是 
双重的回归 ：或者 通过抽象丢掉特殊的东西，上升到更高和最高的 
类；或者通过个别，普遍的东西本身在规定性中下降到个別。—— 
这里出现了歧途，抽象离开了槪念的道路，迷失于歧途，拋弃了眞 
理。抽象把自身升到它的更高和最高的普遍的东西，而这样的东 
西不过是愈来愈变得沒有內容的 表面； 为抽象所轻侮的个別，却是 
深度，槪念在这个深度中把握自身幷建立自身为槪念^ 

普迪与 特殊一方面显现为个 別之变 的环节，、另一方面，又如已 
经指出过的，它们本身又都是总体的槪念，因此在个别中不过渡为 
一个他物，而只是在个別中被建立为它们自在自为地所是的东西。 
普遍的东西是自为的 ，因为它在自身中是绝对的中介，是仅仅作为 
绝对齊定性那样的自身关系。当这种扬弃是一种外 在的活 动从而 
丢掉规 定性时，普逼的东西就是 抽象的 普遍的东西。因此，这个否 



( V ， 60—61) 
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定性虽然在抽象物中，但又在其外，作为抽象物的单纯的 条件； 它 
就是抽象本身，这个抽象保持其普遍的东西与自身相对，普遍的东 
西因此自身沒有个別性，仍然是无槪念的。——因为抽象离开其 
产物，即个別性、个体原则和人格，就无非达到了那些沒有生命和 
精神、沒有光色和份量的普遍性，所以它不能够把握生命、精神、上 
帝——以及纯 槪念。 

怛槪念的统一是釦此其不可分，以至抽象产物，当它们要丢掉 
个別性时，本身反倒是个 别的。 当槪念的统一把具体物提高到普 
遍性，而又把普遍的东西仅仅了解为被规定的普遍性时，这就正是 
个別性，它是作为自身相关的规定性而发生的。因此，抽象是具体 
物的分离及其规定的个 别化; 通过抽象所了解的，只是个别 的特性 
或 环节； 因为抽象的产物必定包含抽象本身所是的东西。但抽象 
产物的这种个別性与槪念的个別性的区別， 就是： 在抽象产物 I 中， 
作为内容的个別的东西和作为形式的普遍的东西，是彼此差异盼? 
-—正因为內容不是作为绝对形式，作为槪念本身，而形式也不是 
作为形式的总体。——但这一较详细的观察，也表明了抽象的东 
西本身是个別內容和抽象普遍性的统一，因此也就是 具体的东西， 
即 它所想要是的东西的反面。 

出于同一的理由 ，特殊的东 西也是 个别的东西，因为它 是被规 
定的普遍的东西，反过来说，个別的东西也同样是特殊的东西 ，因 
为它是被规定的普遍的东西。假如坚持这种抽象规定性，那么，槪 
念便有了三个特殊的规定，即普遍、特殊和个別；按前面所说，只有 
普遍和特殊被提出来作为特殊的属。当个別性就是槪念作为否定 
物而回归到自身时，那么，抽象便眞正在这种从抽象的回归中扬弃 
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了，而这种从抽象的回归本身便能够与其他环节并列，算作一个漠 
不相关的环节。 

假如个別被提出作为特殊的槪念规定之一，那么，特殊便是把 
一切规定都槪括在自身中总体；它作为这个总体，又正是一切规 
定 (!) 的具体物，即个別性本身。它是具体物,但就以前注意过的方 
面说，又作为被规定的普遍;所以它是直接的统一，在这个统一中， 
这些环节 ( D 沒有一个被建立为有区別或进行规定的东西，它就以 
这种形式来构成形式推论的中项。 

很显然，在以上对槪念的说明中所作出的每一规定，都直接消 
解了，幷且消失于它的其他规定之中。每一区別都在它所要孤立幷 
坚持的那种观察中融混了。区別为了单纯的表象，曾把抽象的进行 
孤立起来，唯有这种表象才能够分別坚持普遍、特殊和个別；所以 
它们是可以计数的，而为了进一步的区別，表象便抓住了“有”的全 
然外在的区别，即最最与这里不相干的量。——在个別中，槪念规 

4 

定的不可分*性那种眞关系建立起 来了; 因为这种不可分离性， 
作为否定之否定，旣包含槪念规定的对立，也包含在自己的根据中 
或统一中的槪念；每一规定都与它的另一规定一齐消融了。因为 
普遍性在这个反思中是自在自为的，它本质上不仅是槪念规定的 
否定性，即不仅是一个对槪念规定有差异的第三者，而且这个有差 
异的东西现在被建立为这样，即：建立起来之有就是自在自为之 
有，这就是说，那些属于区別的规定自身每一个也都是总体。被规 
定的槪念的回归到自身，就是槪念具有在其规定性中成为整个概 


① 即上文所指普遍、特殊、个别三规定 a —译者 

② 即上文所指的三规定。——译者 
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念 那样的规定。 * 

2. 但个別不仅是槪念回归到自身，而且是槪念的丧失。概念 
在个別中旣是在自身中，而由于个別性，它又将在自身外，幷进入 
现实。 抽象， 作为个別的 灵魂， 是否定物对否定物的关系，如已指 
出过的，它对于普遍和特殊的东西，丝毫不是什么外在的东西，而 
是內在的；普遍和特殊的东西通过抽象，也是具体物、內容和个別 
的东西。但个別作为这神否定性，却是被规定的规定性，是区别本 
身；通过其自身反思，区別就成为固定的；，通过个別才有对特殊的 
进行规定；因为个别是这样的抽象，这抽象现在作为个別，正是建 
立起来的抽象。 

于是，个別的东西，作为自身相关的否定性，是否定物与自身 
的直接同一；它 是自为之有的东西。 或者说，它是抽象，抽象按照 
槪 念的有的观念的环节而把槪念规定为一个 直接的东西。 ——所 
以个別的东西是一个有质的一，或说 是这个 。它按照这种质说来， 
第一是.自 己对自己的排斥，由于这种排斥，许多其他的一就事先建 
立起来； 第二 ，它现在对这些事先建立起来的其他的一，是否定的 
关系，在这种情况下，个別的东西是排他的。普遍折回到这些作 
为漠不相关的诸一那样的个別，-一一因为普遍是个別性槪念的环 
节，它便必须折回到个別那里，——它只是那些个別者的共 同的东 
西。假如普逼的东西是指那对较多个別者有共 同性的 东西，那么， 
它就将从那些个別者漠不 相关的 长在状态中走出来，而在槪念规 
定中与有的直接性混合在一起。对普遍的东西所能有的最低级的 
表象，如在与个別者的关系中的普遍的东西，就是个別者作为单纯 
共同性的东 西的这种外在关系。 
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个別的东西在存在的 K 思领域中，就是这个，它不具有对其他 

t 

属于质的自为之有的诸一的排除的关系 。这个 作为自为的、 自身反 
思的一， 是沒有排斥的；或者说，排斥在这种反思中与抽象合而为 
一 ，幷且是进行反思的中介，中 介在“ 这个”中的情况就是 :“这 个”是 
一 个建立起来的 、被一 个外在物指出来的直 接性。 “这个”有 ，它是 
直 接的； 但 当它被指出时 ，它只是“这 个”。 ”旨 出”是进行反思的运 
动，这个运动把自己集聚在自身里幷建立直接性，但却作为一个外 
在于自身的东 西。 个別 的东西现在作为从中 介里恢 复起来的直接 
物 ，固然也是“这个” ，但它 幷不在 它以外 去具有 中介， 它是自身排斥 
的分离 ，是建立起来的抽象 ，不过在其分离中本身却是肯定的关系。 

个別的东西这种抽象，作为区別的自身反思，首先是作为独立 
的、自身反思的相区別者那样的建立。相区別者直接 地有； 再者， 
这种分离却又是一般反思,是一个 在另一 个中的 映现; 所以它们处 
于书质 的关系之中。它们彼此相对还不是单纯有的个別的 东西; 
这样的多属于有;那个把自身建立为被规定的个别，不是在一个外 
在区別中，而是在概念区別中建立自己；于是它把普遍的东西从自 
身排除出去，但普遍的东西旣然是它自身的环节，所以在本质上同 
样与它 相关。 

槪念，作为它的独立规定的这种关系，自身消失了，于是它就 
不再是这种关系的建立起 来的统 一， 这个统一也不再作为槪念的 
环节、映象 ，而是作为自在自为、持续长在的统一。——作为个別， 
槪念在规定性中> 回归到自身，从而被规定者本身变成了总体。因 
此，它的'回归到自身，就是 它的绝 对的、原始的 划分； 或者说，作为 
个別，它被建立为 判断。 




( V ,65) 


第二章判断 

判断是 在概念 本身中 建立起来的槪 念的规 定性。 槪念规定， 
或如以前曾指出过的与它是同一个东西的被规定的槪念，已经各 
就它们自身考察过了；但这种考察曾经比一个主观反思或主观抽 
象更多一些。但是，槪念本身就是这种柚象，其规定的相互对立就 
是它自己特有的进行规定。 判 断就是被规定的槪念通过槪念本身 
而建立。 

在进行判断即槪念通过自身而 进行规 定的情况下，进行判断 
与形成槪念相比，是另一种功能，或不如说是槪念的另一种功能； 
判断在判断差异性中的进展就是槪念进一步的规定。 有什 么被规 
定的槪念，槪念的这些规定又是怎样必然发生的，这都要在判断中 
来表明。 

因此，判断可以叫做槪念最近的实 在化， 在这种情况下，实在 
就是 指作为一般被 规定之有进入实有。 更确切地说，这种实在化 
的本性是这样发生的 ，即： 首先， 槪念的环节通过槪念的自身反思 
或它的个別性而成为独立的总体； 其次 ，但槪念的统一却又作为这 
些总体的关系。自身反思的规定是被 规定的总体， 即是本质上在 
漠不相关的、无关系的长在中，又是通过彼此的互为中介。当进行 
规定就包含着这些总体及其关系时，进行规定本身也只是总体。 
这个总体就是判断。 一一 于是，判断第一包含两个叫做主 词和宾 
词的独立的项。毎项是 什么， 毕竟还说 不出； 它们还 不曾被规定, 
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(V, 66—67) 


因为它们要通过判断才会被规定。当判断是作为被规定的槪念那 
样的槪念时，那么，当前便只有相互的一般区別 ，即: 判断包含被规 
定的槪念对还不曾被规定的槪念。于是，主词对宾词首先可以被 
认为是个別对普遍，或也是特殊对普遍，或个別对特殊；在这种情 
况下，它们总之只是作为更加被规定的和更普遍的东西而互相 
对立。 

因此，判浙规定之具有主 词和宾词这些名词， 是适当的、需要 

的；作为名词，它们是某种还有待于获得其规定那样的不曾规定的 

东西；因此它们还不过是名词。槪念规定本身一方面出于这种理 

由而不能用来作判断的两端；但另一方面，其所以不能，更因为槪 

念规定的本性表露出自身不是一个抽象的、固定的东西，而是在自 

身每具有幷自在地建立其对立物；由于判断的两端本身是槪念，亦 

即槪念的规定的总体，所以两端必定贯穿全部规定幷在自身中表 
* 

明全％规定，不论这是以抽象的或是以具体的形式。为了在其规 
定的变化里仍旧以一般的方式保持判断的两端，最合用的名词是 
在变化中仍然相同的名词。——但名词与事情或槪念是对 立的； 这 
种区別出现于判断本身；由于主词总是表示被规定的东西，因此也 
更是直接 的有的 东西，但宾词则表示 普迪的东西， 本质或槪念，所 
以主词本身最初只是一种 名词； 因为宾词才会表示出主词是什么， 
宾词包含着在槪念意义上 的有。 这是什么，这是一株什么植物? 
等等，所追问的“ 有” ，常常仅仅是 指名词 ，假如得悉名词，人们也就 
满足，幷且知道那是怎么一回事了。这是在主词意义上的有。但 
是要 概念， 或至少要本质和一般普遍的东西，才会给予宾词，它在 
判断中的意义是就宾词去询问的。 上帝、精神、自然、或不论 
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什么东西，作为一个判断的主词，因此只不过是 名词； 这样一个主 
词是什么，就槪念而言，是要在宾词中才呈现的。假如要找出一个 
适合于这样的主词的宾词是什么，那么，对于进行判断，就必须已 
经有了一个槪念作基础，但只有宾词才会说出槪念。因此,构成主 
词的事先建立的意义幷导致宣布一个名词的，毕竟是一个单純的 
表象;在表象那里 ，一 个东西，无论是否以一个名词来了解,都是偶 
然的，幷且是一个历史的事实。关于一个宾词是否适宜于某一主 
词的许许多多的爭论之所以不过是字眼上的爭论，是因为这些爭 
论是从这种形式出发；那作基础的东西 （ Subjectmn ， tTroKeifjusvov ) 

还不过是名词而已。 

现在第二要更仔细考察一下，主词和宾词在判断中的关系是 
怎样规定的，它们本身又怎样正是首先由判断韧定的。判断总是 
有总体作它的两端，这些总体最初是作为在本质上独立的。因此， 
槪念的统一才只是独立物的一种 关系， 还不是 具体的 、从这种实在 
回归到自身的、实现了的统一，而是在这个统一 之外， 独立物作为 
幷不在此统一中被扬弃的两端而 长在。——对判断的考察可以从 
槪 念的原始统一出发， 也 可以从两端的独立性出发。判断是槪念 
通过自身的分离；因此，这个统一是根据，判断从这根据出发来考 

I 

察其眞正的窖 观性。 在这种情况下，判断是原始的 一的臞 始的剖 
分； 判断这个字眼①因此自身就与那个是自在自为的东西相关了。 
但是表象却更多地抓住这个 外在性 的方面——即槪念在判断中作 
为现象的那个东西，因为槪念的环节在现象中达到了独立性。 

因此，主词和宾词都将按照这 种主观 的考察来考察，即每一个 

①德语判断 Urtei〗, 就字面说，即原始的剖分。——译者 
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都在另一个之外，各自都是现成的；主词作为一个对象，即使它不 
具备这个宾词，也还会有它；宾词作为一个普遍的规定，即使它不 
属于这个主词，也还会有它。按照这一点说来，与判断相连系的， 
是这样的考虑 ，即： 头脑中的这个或那个宾词，能不能和应该不应 
该加到本身在外面的对象上去；进行判断本身 在于： 通过判断 ，一 
个宾词才会与主词连系，假如不发生这种连系，那么，主词和宾词 
就始终是原来的样子，前者是一个存在着的对象，后者是一个在头 
脑中的表象。——但加到主词上去的宾词，也应该适合于主词，这 
就是说，应该自在自为地与主词同一。通过这种加上去的意义，进 
行判断的主观意味和主词与宾词漢不相关的外在的长在，便又被 
扬弃了。“这行为是好的”，这个系词指出了宾词属于主词的有，不 
仅仅外在地与它连系着。在文法的意义上，那种从主词和宾词漠 
不相关的外在性出发的主观关系，也完全有效 •，因 为这里外在地连 
系着的是词。—这里也可以趁便提一提：一^个命题固然在文法 
的意义上有一个主词和宾词，但因此还不就是判断。.一个判断要 
求宾词按照槪念规定与主词相关，即象一个普遍的东西与一个特 
殊的或个別的东西相关那样。假如那关于个別的主词所说的东 
西，本身也仅仅表示某种个別的东西，那就只是一个命题。例如亚 
里士多德是在115届奧林比亚节第四年、73岁时死的①，——就是 
一 个单纯的命题，不是判断。假如上述环境之一，如那位哲学家的 
死年或年岁被提出怀疑，但又出于某一理由而使上列数字得以维 

①按亚里士多德卒年，史家公认为公元前322年63岁时，黑格尔的 《 哲学史讲 
演录》所说亦同（见商务印书馆版第2卷第278页)。此处当系黑格尔故意多说十岁， 
以表明这句话只是命越而非判断。——译者 


( V , 69-70) 第二章判断 297 

持，只有这样，对主词所说的东西，其中才有某种判断的因素。因为 
在这一情况之下，上述数字就认为是某种普遍的东西， 即: 沒有亚 
里士多德之死那个被规定的內容也还长在的、以其他內容来充实 

的、甚至是空虛的时间。这样，“我的朋友某是死了”这一消息，便 

% 

是一个命题，只有当他是眞死或只是假死成为问题时，这才是一个 
判断。 

假如判断象通常被解释为两个概念的连系那样，那就当然可 
以让连系这个不确定的词适用于外在的系词 Copula , 也还可以让 
被连系的项至少应该是槪念。但另一方面，这种解释当然是极其 
肤浅的，不仅是例如在选言判断里就有多于两个所谓的槪念被连 
系着，而且所解释的情况比事情本身倒是好 得多； 因为根本沒有所 
意谓的槪念，也很难说有什么槪念规定，实际上只有表象规定；在 
一般槪念那里和在被规定的槪念那里，我们已经注意过通常叫作 
槪念的东西，一点也不配用槪念的 名词； 那么，在判断中，槪念又从 
何而来呢？ - —在那种解释中，判断的本质的东西，即槪念规定的 
区別，首先被跳过去了；至于判断对槪念的关系，就更加沒有顾及。 

关于主词和宾词进一步的规定，已经提到过，它们毕竟要在判 
断中才会获得它们的规定。但当判断是槪念的建立起乘的规定性 
时，那么，这个规定性便直接地和抽象地具有所说的区別，作为个 
別和普迪。——但是，在这种情况下，判断总之是槪念的实有或他 
有①，槪念自身还沒有又恢复为统一，它要通过统一才作为概念， 
所以也出现了无槪念的规定性，有和反思或自在之有的对立。但 
是，由于槪念构成判断本 质的根据，所以这些规定之漠不相关，至 

①即上文所说一个人之死是真或假。——译者 
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少是这样的，即 ：当一 规定属于主词，另一规定属于宾词时，把这种 
关系颠倒过来，同样也很是可以的。 主词作 为个别的东西，最初按 
个 別的被 规定的规定性，表现 为有的或自为之有的 东西,——为一 
个现实的对象，即使它只是观念中的对象,——例如勇敢、法、和谐 
等等，——关于它，将加以判断；一反之， 宾 词作为 普遍的 东西, 
则表现为关于对象 的反思 ，或不如说对象的自身反思，它超出那种 
直接性，扬弃了象单纯有的那样的规定，—— 为对象的自在之有。 
——在这种情况下，将是从作为最初的、直接的东西那样的个別物 
出发，而个別物通过判断便提 高到替遍性， 以及反过来，那在个別 
物 中仅仅是自在之有的 普遍的东西则降低到实有， 或说变 为一个 
自为之有的 东西。 

判断的这种意义必须看作是判断的 客观的 意义，同时也是以 
前过渡形式的真形式。“有的”物变幷且变化；有限物浼落在无限 
物里•，存在物从根据出来在现象中出现幷且走 到根据 去①； 偶性表 
现了实体的丰富及其 威力； 在有中，有到他物里去的 过渡； 在本质 
中，有在一个他物里的映现， 必然的 关系通过这种映现来启示自 
身。这种过渡和映现，现在过渡为概念的原始剖分，当槪念把个別 
物归结为槪念的普逼性的 自在之 有时，它也同样把普遍物规定为 
现实的 东西。个別性被建立在其自身反思中和普遍物被建立为被 
规定的 东西： 这两者是一回事。 

但现在属于这种客观意义的，当然也还有以下 情况： 当所说的 
区別在槪念规定性重又出现时，它们同时仅仅被建立为现象的东 

①德语走到根据去 zu grunde gehen ， 即消灭之意，见前本质论中对“ 根据” 
的阐述。中文的“返本归原”有时也指死亡。——译者 
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西，这就是说，它们丝毫不是固定的，而是同样可以很好地适用于 

这一个和那一个槪念规定。因此，主词固然同样可以看作 是自在 

之有， 另 — 方面，宾词也可以看作是 实有。主词没有宾词 ，便是那 

个在现象中没 有特性之物，即自在之物， 是一个空的、不曾规定的 

根据; 这样，它 便是在自己本身中的概念， 这个槪念荽在宾词里才 

会获得区別和规 定性； 这样一来，宾词便构成了主词的实有方面。 

通过这种被规定的¥遍性，主词便处在与外物的关系中，向其他事 

物的影响开门，从而进入对其他事物的活动。什么实有，什么便走 

出它的内在 之有， 进入连系和关系的普遍因素，进入否定的关系和 

现实的交互作用，那是个別物在他物中的继续，幷因此是普遍性。 

方才指出过，主词的规定同样也适用于宾词，反之亦然，这种 

同一却不仅是在我们的观察之內，它不仅是自 在的， 而且也是在判 

断中建 立的； 因为判断是 两者的 关系； 系词表示 主词即是宾词 。主 

词是被规定的规定性，宾词是主词 的这种 建立起来的规 定性; 主词 

只是在它的宾词中才被规定，或者说，它只有在它的宾词中它才是 

主词，它在宾词中是回到自身去，幷且在那里是普遍的东西。—— 

* 

但是，当主词现在是独立物时，那个同一便具有这种关系，即 :宾词 
本身幷不具有独立的长在，而只是在主词中有其 长在; 宾词附属于 
主词。当宾词尔后与主词相区別时，宾词就只是主词的一个个别 
化了的规定性，只是主词的特性 之一； 但主词本身是具体物，各种 
各样规定性的总体，而宾词所包含的，只是其中的 一个； 主词是普 

遍的东西。 但另一方面，宾词也是独立的普遍性，反之，主词 

则仅仅是宾词的一个规定。在这种情况下，宾词蕴含 主词； 个別和 
特殊不是自为的，而是在普逼的东西有其本质和实体。宾词以主 
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词的槪念表述主词；个別和特殊的东西是在宾词里的偶然的规定， 
宾词是它们的绝对可能性。假如在蕴含那里，想到主词与宾词的 
一个外在关系，幷设想主词为一独立物，那么，蕴含便涉及上述的 
主观判断，其出发点是两者的独立性。蕴含尔后只是把普遍的东 
西应用到个別或特殊的东西上面去；个別或特殊的东西，按照一种 
不确定的表象，作为品质较低的东西而被安置在普遍的东西之下。 

假如这样来考察主词和宾词的同一，即： 一 方面， 这个槪念规 
定适合于主词，那个槪念规定适合于宾词，但另一 方面， 反过来也 
是如此，同一性因此才始终还是一 个自在自为的 东西； 由于判断两 
端独立的差异之故，它们的建 立起来 的关系也有这最初作为相差 
异的两端。但无区別的同一毕竟构成了主词对宾词的真关系。槪 
念规定本身在本质上就是关系，因为它是一个普遍的东西，所以主 
词和宾词所具有的规定，与它们的关系本身所具有的规定是同一 
的。槪念规定是普 遍的， 因为它是主词和宾词两者的肯定的 同一; 
但它又是 被规定 的同一，因为宾词的规定性就是主词的规 定性; 再 
者，它也是个别的同一，因为独立的两端在它之中都作为在自己的 
否定的统一中那样被扬弃了。——但是，在判断中，这个同一还不 
是建立起来的；系词是作为一般的有①还不曾规定的 关系： A 是 
B ; 因为槪念或端的规定性的独立性，是在判断中的 实在， 槪念在 
判断中具有这个实在。假如系词的“是”已经被建立为主词和宾词 
被规定的和实现了统一，为它们的概念，那就已经是推论了。 

判断的运动的目的，就是恢复，或不如说 ，建立 槪念的这种同 
一。 已经在判断中当前 呈现的东西，一方面是主词和宾词相互的 

①黑格尔这里利用'“有”和“是’’在德语中同是一字来解释系词。——译者 
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独立性、但也是规定性，而另一方面则是它们的 抽象的 关系。 主词 
是宾词 ，这就是判断首先说出的，但因为宾词不应该是主词所是的 
东西，所以当前便有了矛盾，这矛盾必须在过渡到一结果之中而消 
解自身。但不如说，旣然主词和宾词自在 自为地 是槪念的总体，判 
断又是槪念的实在，那么，判断的向前运动就只是 展开； 那已经在 
判断中当前呈现的东西，就是在判断中发生的东西，在这种情况 
下，证明只是指陈，是已经当前呈现在判断两端中的东西的反思 
作为 建立； 但这种建立，本身也已经是当前呈现的；它是两端的 
关系。 

如其判断是 直接的 ，它 第一就 是实有判断；它的主词直接是一 
个抽 象的、有的、个别的 东西；宾词是主词的一个直接的规定性或 
特性，是一个抽象的普遍的东西。 

当主词和宾词的这种有质的东西扬弃自身时，一端的规定便 
映现 在另一端中;现在判断 第二就是反思 判断。 

但这个较多是外在的包括，却过渡到一个实体的、必然的连系 
的本质同一中去;所以判断第三是必然判断。 

第四， 当主词和宾词的区別在这种本质的同一中变成一个形 
式时，判断就将是主 观的; 它包含概念及其实在的对立和两者的比 
较; 它是概念 判断。 

这样的槪念的发生，是判断过波到推论的基础。 

甲、实有判断 

在主观判断中，人们是要使同一个对象双鬣化，对象一方面是 
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在其个別的现实中，另一方面是在其本质的同一中或说在其槪念 
中；个別的东西被提髙到它的普遍性之中，或者说，普遍的东西在 
其现实中个別化了，两者是一回事。在这种方式之下，判断是真 
理，因为它是概念和实在的一致。但判断的状况最初幷不如此；因 

S 

为鼉初它是直的，当其时在它那里还沒有发生规定的反思和运 
动。这种直接性使最初的判断成为一个实有判断，这神判断也可 
以叫做质的判断，不过只是在以下的情况才可以，即，质不仅属于 
有的规定性，而且抽象的普遍性也包括在其中，这种普遍性，由于 
它的单纯性之故，也同样具有直接性的形式。 

实有判断也是附扁判断；因为直接性是它的规定，但在主词和 
宾词的区別中，主词是直接的东西，从而在判断中是第一和本质的 
东西,所以宾词具有非独立的形式，以主词为基础。 


1 肯定的判断 


(一）如已经提到过的，主词和宾词最初是名词，其眞实的规定 
要在判断的过程中才会获得。但判断是 建立起来的、 被规定的槪 
念；作为判断的两端，主词和宾词便具有槪念的环节的规定;但由 
于直接性之故，它们还完全是单 纯的， 一方面是不曾通过中介而丰 
富起来，一方面是按照抽象的对立而作为 抽象的个别性和普* 性。 
——先说宾词，它是 抽象的 普遍的东西;但因为抽象物通过扬弃个 
別或特殊的东西的中介而是有条件的，所以中介在这种情况下只 
是 前提。 在槪念的领域內，除 了自在自为地 包含中介的直接性而 
外，就沒有別的直接性，这种直接性幷且是由扬弃中介而发生的， 
即普 遍的直 接性。所以 质的有 本身在 它的概念里也 是一个普遍的 
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东西;但直接性作为有，却还沒有这样建立起来；它只有作为普遍 
性，才是槪念规定；在槪念规定中，它才建 立起来 ，即，否定性在本 
质上属于它。这种关系呈现在判断中，它在判断中就是一个主同 
的宾词。——主词同样是一个 抽象的 个別的东西，或说是 直接的 
东西，它应 该是其本身， 因此它总之应该是作为一个某物那样的个 

別的东西。主词在这种情况下构成判断中的抽象方面，按照这个 

* 

方面，槪念在判断里就过渡到外在性中去了。——正如两个槪念 
规定之被规定那样①，它们的关系，即系词“是”，也是如此；它同样 
也只能具有一个直接的、抽象的有的意义。从这个还不包含中介 
或否定的关系，这种判断就被称为肯 定的。 

(二）因此，肯定判断其次的纯粹表述，就是 •，个 别的东西是普 
遽的 ”这一命题。 

一定不要把这个表述了解为，甲是 乙”； 因为甲和乙是完全无 
形式的、因此也是无意义的名词；但一般判断、因此即使是实有判 
断，也已经以槪念规定为其两端。“甲是乙”旣可以设想为每个单 
纯命* ，也同样可以设想为一个 判断。 但在每一 判断中 ，即使是其 

t 

形式有较丰富的规定的判断中，有这种规定內容的命题还是说: 
a 个别的东西是一般的 即是在这种情况下，毎一判断也是一般 
抽象判断。关于否定判断，它在多大程度上也同样属于这种表述 
之下，这将立刻在下面谈到。——每一判断，至少首先是肯定判 
断，都作了“个別的东西是一普遍的东西”这种主张，假如正是这一 
点常常不被人想到，那么，这种情况的出现，一方面是因为主词和 
宾词借以相区別的那个被规定的形式被忽视了，-—由于以为判 

①“两个槪念规定”，指主词和宾词，“被规定”，指被规定为抽象的。——译者 
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断不外是两个槪念的关系, 一 方面也或许因为" 卡尤斯是博举 
的”或 " 玫瑰花是红的 y 这种判断的其他內容浮现于意识，意识忙于 
卡尤斯等等表象，不去思考形式，——尽管这样的内容，至少像通 
常拿来作例子的逻 辑的卡尤斯， 是一个很少兴趣的內容，不如说， 
恰恰是为了不要把注意力引到那上面去而离开了形式，才选择了 
这样无兴趣的內容。 

如以上附带提到过的， “个别的东西是普遍的” 这一命题一方 
面标示着个別事物的可消逝，另一方面标示着个別事物在一般槪 
念中的肯定长在。槪念本身是不朽的，但由槪念分出来的东西却 
从属于变化和到其 普遍本 身中的回归。反过来，普遍的东西也给 
自身以 实有。 正如本质出来而进入其规定中到了 映象， 根据进入 
存在的现象，实体进入启示、进入其偶性那样，普遍的东西也开启 
自身到了个別的东西，判断也是这种 诌己 的启发 ，是 已经自在地有 
的否定性的 展开。 ——后一种情形是用倒过来的命题 :“普遍的东 
西是个别的”来表 述的，这个命题也同样是以肯定判断说出的。 

t 

主词最初是 直接的个别物 ，在判断本身中与它的他物、即普遍的东 
西相关；它因此被建立具 体物; ——就有而论，它是被建立为一个 
有许多质的 某物;或者作为反思的具体物，是 一个有多种多样的特 
性的事物； 一 个有多种多样 可能性 的现实 的东西 ，一 个同样有多种 
多样的 偶性的 实体。因为这些多种多样的东西在这里都属于判断 
的主词，所以某物或事物等等是在其质、特性或偶性中自身反思 
的，或者说，是通过了它们而连续自身的，是在它们之中保持自身 
而又在自身之中保持它们。建立起来之有或规定性，属于自在自 
为之有。主词因此在本身中是 普遍的东西。 ——反之，宾词作为 
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这种幷非实在的或具体的、而是 抽象的普遍性 ，是与主词对立的规 
定性， 幷且只包含主词这一总体的 一个环 节而排除其他环节。这 
种否定性同时作为判断的端而与自身相关，由于这种否定性之故， 
宾词是一个 抽象的个别的东西。 ——例如“玫 瑰花是香的” 这个命 
题只表述了玫瑰花许多特性之一，那个在主词中和其他特性一起 
生长的特性就个別化了，正如在事物的消解中，当那些附属于事物 
的多种多样的特性独立化为物质时，它们便个别化了。因此，判断 
的命题就这方面 便说: 普迪的东 西是个 别的。 

当我们把主词和宾词这种相互规定列比一下，就发生了这样 
双重的东西： 1) 主词诚然直接是作为有的或个別的东西，而宾词则 
是普遍的东西。但因为判断是两者的关系，主词又通过宾词而被 
规定为普遍的东西，所以主词是普遍的 东西； 2) 宾词是在主词中被 
规定的；因为它不是一个一般的规定，而是主词的 规定； 玫瑰花是 
香的，这种香气不是任何一种不曾规定的香气，而是玫瑰花的香 
气；所以宾词是 一 个别的东西。 因为主词和宾词现在处于判 
断关系之中，它们便应该仍然依照漑念规定而 对立； 正如在因果性 
的相 互作用 中那样，在因果性达到其眞理之前，两个方面①对它们 
的规定之等同说，仍然应诙还是独立和对立的。因此，假如 主词被 
规定为普遍的东西，那幷不是要从宾词那里把它的普遍性规定也 
接受下来，——那样就会不成其为判断，——而是只要接受它的个 
別性规定；当主词被规定为个別的东西时，宾词便必须当作是普遍 
的东西，情况也是如此②。-假如对那种单纯的同一性思考一 


①两个方面指因与果。——译者 
⑧意谓否则不成其为判断。——泽者 
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下,便会发生以下两个同一性的 命题： 

个別的东西是个別的东西， 

普遍的东西是普逼的东西，在这两个命题中，判断规定全然各 
自分离，只表述了它们的自身关系，但它们的相互关系却消解了， 
从而判断也杨弃了。——至于两个命题， “普 遍的东 西是个 别的” 
这一命题所表述的判断，是就其内容说，那个內容在宾词中是个別 
化了的规定，在主词中是规定的总体;“ 个别的东西是普遍的 ”另一 
命题表述了形式，形式是由命题本身直接提供的。——在直接的 
肯定判断中，两端还是单纯的，因此，形式和內容也还是联合起来 
的。換句话说，判断不是由两个命题组成；在判断中所发生的双重 
关系直接构成一个肯定判断。因为它的两端是：1)作为独立的、抽 
象的判断规定， 2) 借助于使它们相关的系词，每一方面都被另一方 
面规定。但因此其结果就是，形式和內容的区別在判断中 自在地 
呈现着，而且“个別的东西是普遍的”这前一命题所包含的东西属 
于形式，因为这命题表述了判断的 直接规定性。 反之， “普遍的东 
西是个别的 '或说 ，主词被规，定为普遍的，而宾词则被规定为特殊 
或个別的东西，这另一命题所表述的关系，却涉及内容，因为它的 

n 

规定由于自身反思才得提高，直接规定性由于自身反思也被扬弃， 
从而形式把自身造成是一个进入自身与形式区別对立而长在的同 
一，即內容。 

(兰）现在，假如形式和內容这两个 命题： 

(主词）（宾词） 

个別的东西是普遍的 
普逼的东西是个別的 




( V ， 80—81) 


第二章判断 


307 


因为 它们都包含在 一个肯 定判断中而联合起来，那么，无论主词和 
宾词两 者便都 被规定为个別和普遍的统一，这样，两者都会 成为特 
殊的东西， 必须承认特殊的东西 自在地 就是两者的內在规定。不 
过这种连系一方面只是由于外面反思而来，另一方面由此而来的 
结果： “特殊的东西是特殊的东西 ”这一命题，正如前已发现的命 
题： “个别的东西是个别的，普迪的东西是普遍的” 那样，不再是判 
断，而是空洞的同一性命题。——个別和普遍还不能眹合为特殊， 
因为它们在肯定判断中还是作 为直接 物而建立的。——或者说， 
判断还必须按照其形式和內容而区別， 因为 主词和宾词还恰恰是 
作为直接性和有中介的东西而相区別，或者说，判断就其关系说， 
同是两者，即关系者的独立性及其互相规定或中介。 

于是，判断第一就其形式看来， 就是： 

“个別的东西是普追的”。 但不如说，这样一个 直接的 个別的 
东西不是普遍的；它的宾词有更广的范围，所以宾词与它不符合。 
主词是一 个直接的自为之有的东西， 因此是由中介建立的普遍性 
那种抽象的 对立面 ，这个普遍应该关于主词有所述说 a 

第二， 判断就其內容来看 ， H 卩“普迪的东西是个別的” 这一命 
题，这样，主词就是各种质的一个普遍的东西，一个无限地被规定 
的具体物，幷且由于它的规定性才只是质、特性或偶性，所以它的 
总体是质、特性或偶性等的坏的 无限的 多。’ 因此，这样一个主词毕 
竟不是如像它的宾词所述说的那样一个个別的特性。因此，两个 
命题必须合而为一，而肯定判断反倒被建立为否 定的。 
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2. 否定的判断 

1. 上面已经谈到普通观念以为由干逻辑的眞理所涉及的不 
过是形式，所要求的不过是內容不得自相矛盾，所以判断之眞与不 
眞，只系于判断的內容。对于判断形式本身，所要估计到的，不过 
是两个槪念的关系而已。但是已经发生以下情况，即这两个槪念 
不单纯具有 一定数 目的无关系的规定，而是 作为个别和普迪的东 
西 那样地 相关。这些规定①构成眞正逻辑的内容，而且在这种抽象 
中构成肯定判断的 內容； 至于在一判 断中出现的其他内容 （太 阳是 
圆的，西塞 罗曾是 罗马城 中一个 伟大的演说家，现 在是 白天等 等）， 
却与判断本身毫不 相千； 判断只说出这样 一点： 主词是宾词，或者 
说，旣然这些都是名词，更确切地 ，即： 个别的东西是普遍的以及反 

过来说。 -由于这种纯逻 辑的内 容之故，肯定判断便不是 真的， 

而是在否定判断中有其眞理。-人们所要求的，只是內容在判 

断中应该不自相 矛盾； 但在肯定判断中，却表明了內容是 g 相矛盾 

的。-把那种逻辑的內容也称为形式，而对于內容则仅仅指其 

他的经验的充实，那到底是完全无关宏旨的，这样的形式幷不仅仅 
包含空洞的同一，而內容规定则处于这种同一之外。于是，肯定判 
断由于它作为肯定判断那样的形式，便不具有 眞理； 谁®是把一个 
直观或 知觉的 正确， 表象和对象的一致，也都叫做 真理， 至少是对 
于那成为哲学对象及目的的东西，便再无法表达了。人们至少是 
不得不称后者为理性的眞理，幷 R 丐然还得承认“西塞罗曾是一个 
伟大演说家”，“现在是白 天”等等幷非理性的眞理。但这些命题之 

①规定指个别和普遍的东西。——译者 
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所以不是，幷不因为它们好像偶然具有一个经验的內容，而是因为 
它们只是肯定判断，肯定判断除了能够幷且应该以一个直接的个 
別物和一个抽象的规定性为內容而外，就更无別的內容。 

肯定判断之有其眞理，首先是在否定判断中，即 :个别 的东西 
不是抽象地普迪的， 一一 而是 个別的东西的宾词本身是一个被规 
定的东西，其所 以如此 ，因为它是这样的宾词，或者说，因为它只就 
自身而不就对主词的关系看，是一个抽象=普遍的东西;所 以个别 
的东西首先是一个特殊的东西。再者，就包含在肯定判断中的另 
一命题说，否定判断即普追的东西不是抽象地个別的 ，而是 这个宾 
词已经因为它是宾词，或者说因为它处于对一个普遍的主词的关 
系之中而是一个比单纯个別性更广泛的东西，幷且普遍的东西也 
因此同样首先是一个特殊的东西。——由于这个普遍的东西，作 
为主词，本身是在个別性的判断规定之中，所以两个命题都归结为 
—个 命题: 个别 的东西 是一个 特殊的东西。 

这 里可以注意，1 ) 特殊 性在这里费明了是宾词，这一点以前也 
已经谈到；不过它在这里不是由外在反思建立的，乃是借助于判断 
中得到 证明的 否定关系而发生的。 2) 这种规定在这里表明只是为 
了宾词的。在直接判断中，即实有判断中，主词是作基础的东西， 
因此， 规定似乎 最初在 宾词中便消耗尽了。 但实际上这第一次否 
定®还不能是规定，或说毕竟还不能是 个别物的建立 ，因为后一种 
情形，只有第二个否定，即否定物之否定才是的。 

个别的东西是一个特殊的东西 ，这是否定判断的肯定表述。这 
种表述由于以下情况，幷不是肯定判断本身，即，肯定判断由于它 

①指上文的规定。一译者 
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的直接性之故，只具有抽象的东西作它的两端，但特殊的东西却恰 
恰是通过把判断关系建立为第一 个有中介的规 定而产生的。—— 
但是必须把这种规定不仅当作是判断一端的环节，而且也把它当 
作 是关系的规定 ，像它最初本来所是的东西那样；換句话说，必须 
把判断也看作是否 定的。 

这种过渡根据两端的对比及其在一般判断中的关系。肯定判 
断是直接的个 別的和普遍的东西的关系，所以这两者中一个同时 
不是 另一个所是的东西；关系因此在本质上也同样 是分离或否定 
的； 肯定判断因此就必须建立为否定的。因此逻辑学家也不曾起 
来抗议把否定判断的“ 不”连到系词 上去。那在判断中是端的规定 
的东西，同时也是很有 规定的关系。 判断规定或端幷不是 直接的 
“有”的纯质的规定，后者仅仅和在它之外的一个他物相对立。它 
也不是反思规定；反思规定依照其普遍形式而肯定地或否定地对 
待自身，其每一项都建立为排他的，仅 仅自在 地与其他规定同一。 
判断规定作为槪念规定，在本身中就是一个普遍的东西，被建立为 
在自己的他物中连续自身的东西。反之，判断的关系也是和判断 
两端所具有的同样的规定，因为它正是两端的普遍性及其在彼此 
中的自身 连续；由于两 端是相区別的，它也就在自身中有了否 
定性。 

上述从关系形式 到规定 形式的过渡，造成以下的直接 后果， 
即:旣 必须把系词的 a 不” 加到宾词上去，同样也必须把宾词规定为 
非普遍的东西。 但非普遍的东西也由于一个同样直接的后果而是 

特殊的东西。 -假如 否定的东西按 照直接 非有完 全抽象的规定 

而固定下来，那么，宾词便只是 完全不 4( 规定的 非普遍的东西。关 
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于这种规定，在逻辑中将在矛盾槪念①那里加以讨论，幷且作为某 
种重要的东西加以强调 ，即： 就一个槪念的否定物而论，应该仅仅 
在否定物上固定下来，幷且应该认为它单纯是肯定槪念的他物的 
不曾規 定的范围。所以单纯的非白旣可以红、黃、蓝等，也可以是 
黑。但白本身是无概念的直观规定；白的“非”也同样是无槪念的 
非有 ，在逻辑一开始®就考察了那种抽象，幷认识到其最近的眞理 
就是变。假如在考察判断规定时，使用从直观和表象里拿来的这 
样无槪念的內容作例子，把有和反思的规定当作判断规定，那么， 
这和依照康德那样，把知性槪念应用到无限的理性理念或所谓自 
在 之物上面去，是同样非批判的办法；概念，从槪念出发的判断也 
属于槪念，它是眞正的自在之物或理性的东西，但那些规定则属于 
有 或本质，而且就其状态而论，还不是发达了的形式，象在它们的 
眞理中、即在概念中那样。——假如停留在白、红等戒性的表象上 
面，那就会象通常一样把仅仅是表象规定的某种东西叫做槪念，于 
是非白、非红当然也不是肯定的东西，至于非三角便尤其是一个完 
全不曾规定的东西；因为依靠数和一般定量的规定，本质上就是漢 
不相关的、无 概念的 东西。 这样的感性內容，和非有本身一样，也 
应该形成槪念，幷失去那种漠不相关和抽象直接的性质，这种性质 
是感性內容在盲目的、无运动的表象中所具有的。那个无思想的 
无已经 在实有中变为 界限，某 物由于界限而毕竟与一个在它以外 
的他物相关。但某物在反思中却是否定物，在本质上却与一个肯 


①这是指形式逻辑的矛盾概念，概略见本卷第284页。——译者 
© 这个 S 辑的开始，指本书“有论”中对“有” “无”的论述，不是指上文的普通形 

式逻辑。——译者 
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定物相关 ，从 而被规定了； 一个否定物已经不再是那个不曾规定的 
非有，它只有在一个肯定物与它对立时才建立起来，一个第三者便 
是两者的 根据； 否定物因此便保持在一个封闭的范围之內，在这个 
范围里，那个非有的东西便是某 种被规定了的东西。 一一 但在槪 
念及其规定绝对流动的连续性中，这个“不”还更加直接是一个肯 
定物 ，否定也不 仅是规定性，而且被接受到普遍性之中，幷被建立 
起来与普遍性同一。因此，非普遍的东西也就是 特殊的东西。 

2. 由于否定涉及到判断的关系 ，否定判断还被 看作是这样的 
判断，所以它 首先还是一个 判断； 因此这里呈现着主词和宾词或个 
別和普遍的对比以及它们的关系，即 判断的形式。 主词作为基础 
那样的直接物，依然不被否定所搖动，所以它保持着它具有一个宾 
词那样的规定，或说保持着它对普遍性的关系。那因此而被否定 
的东西，幷不是宾词中的一般普遍性，而是宾词的抽象或规定性， 
这种柚象显现为内容而与那个普遍性对立。——所以否定判断不 
是全面的否定；宾词浙包含的普遍范围还仍然 长在; 主词与宾词的 
关系因此在本质上还是肯 定的， 还余留下来的宾词 规定也 同样是 

关系。 -假如说玫瑰花不是红的，这样被否定的，只是宾词的规 

定性，幷且与那也同样属于宾词的普遍性分 离了； 普遍的范围，即 
颜色 ，仍旧保持；假如玫瑰花不是红的，那就是假定了玫瑰花有一 
种 颜色， 而且有另一种颜色；就这种普遍的范围说，判断还是肯 
定的。 

个别的东西是一个特殊的东西， ——否定判断的这种肯定形 

式，直接表述了这样一点，即特殊的东西包含着普遍性。它此外也 
表述了宾词不仅是一个普遍的东西，而且也还是一个被规定了的 
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东西。否定的形式也包含同样的东西；因为例如玫瑰花虽然不是 
红的，它却应该不仅保持颜色这一普遍范围为宾词，而且也应该有 
某一其他被規定的颜色; 所以只是红这一个别规定性被扬弃了，不 
仅普遍的范围留了下来，而且规定性也保持下来了，但却成了一个 
不曾规定的 、一个普遍的规定性，从而成了特殊性。 

3_ 特殊性， 其结果是作为否定判断的肯定规定，是在个別与 
普遍之间进行中介的东西；这样，否定判断现在便总之到了第三 
步①，是 实有判断自身反思本 身进行中介的东西。就其客观意义 
说，它只是偶性变化的环节，或者在实有中，它就只是具体物个別 

M 

化了的特性的环节。由于这种变化，便出现了宾词的完全规定性 
或作为建立起来的那样的具体物。 

个别的东西是特殊的东西， 依照否定判断的肯定表述这样说。 
但个別的东西又不是特殊的东西•，因为特殊比个別的范围 更广； 所 
以它是一个与主词不符合的宾词，在宾词中，主词还不具有其眞 
理。 个别的东西只是个别的东西 ，即否定性无论肯定地或否定地， 
都不与他物相关而只与自身相关。——玫瑰花不是 任何一 个有颜 
色的东西，而是它只有规定了的颜色，即玫瑰色。个別的东西不是 
一 个不曾规定的被规定的东西，而是规定了的被规定的东西。 

从否定判断的这种肯定形式出发，判断的这个否定重又仅仅 
显现为 第一个 否定。但它又不是这样的。否定判断不如说已经自 
在自为地是第二个否定、或否定之否定，这个自在自为的东西须要 
建立起来。就是说 ，它否定了肯 定判断宾词的 规定性 ，即这个宾词 
的抽象 普遍性，或者说，它所包含的主词的个別的质看作是內容。 

0) 第三步，指由个别、普遍而到达特殊。译者 
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但规定性的否定已经是第二个否定，即个別性无限的自身回归。 
这样一来，便出现了主词的具体的总体之恢复，或者不如说，它现 
在才被建立为个別的东西，因为它通过否定和否定的扬弃，变成以 
自身为中介了。宾词就它的方面说，因此是从第一个普遍性过渡 
到了绝对规定性，幷且自身与主词相等了。在这种情况下，判断即 
是：个 别的东西是个别的。 -—从另一方面说，当主词同样被假定 
为普遍的东西时，幷且在否定判断中宾词与主词的那种规定对立 
而是个別的，又扩大为特殊的情况下，而现在这种规定性的否定也 
同样是宾词所包含的普遍性的纯净化时，那么，这样的判断也就是 
说: 普遍的东西是普迪的东西。 

上述的两个判断，是以前外在反思的结果；在这两个判断中， 
宾词已经在它的肯定性中表述出来。但否定判断的否定，本身必 
须首先在一个否定判断的形式中显现出来。上面指出过，主词与 
宾词的一种肯定关系以及宾词的普遍 范围还 是在否定判断中留下 
来了。所以从这方面说，宾词所包含的普遍性，比起肯定判断来， 
是淸除了限制性的，因此宾词更加要被那作为个別东西的主词所 
否定。以这样的方式，宾词的整 个范围 就被否定了，在宾词和主词 
之间也不再有肯定的关系。这就 是无限判断。 

3. 无限判断 

否定判断和肯定判断一样，幷不是眞的判断。但无限判断应 
该具有它的 眞理, 就其否定的表述而论，它是否定 的-无 限的; 这一 
判断，其中连判断的形式也扬弃了。——但这是一个 荒谬的判断。 
它应该是一 个判断 ，从而应该包 含一个 主词与宾词的关系， 但同时 


( V , 89-90) 第二章判断 315 ■ 

_ _ ■墨 2__： u _ _ _ L . … 

在这个判断里又不应该有一个这样的关系。——无限判断这个名 
词诚然经常在普通逻辑书中被提出来，但它是怎么一回事却幷不 
淸楚。——假如各规定是否定地联结到主词和宾词上面去的 ，一 
个规定不仅不包含另一规定的规定性，而且也不包含自己的普遍 
范围，那就很容易有关于否定的无限判断的例子•，譬如精神不是红 
的、黃的等等，不酸、不咸等等，玫瑰花不是一头象，知性不是桌子 
以及诸如此类。 一一 尽管人们也把这些判断叫作是正确的或真 
的 ，但这样的眞理幷不受重视，这些判断也是荒谬的，无聊的。 一一 
或者不如说，它们幷不是 判断。 一 一- 无限判断较实在的例子，就是 
恶的 行为。在 民事诉 讼中，某物只有作为另一方的财产时才被否 
定；假如另一方对此物有权利，便必须承认此物是另一方的，但此 
物也只是在法的名义下才被提出要求的；所以普遍的范围，即法， 
在上述的否定判断里也是得到承认和保持的。但犯罪却是无限判 
断， 它不仅 否定了 特殊的 法律，而且同时否定了普遍的范围，即否 
定了作为 法那样的法。 它也诚然具有正确性，因为它是一桩现实 
的行为，但因为这一行为是完全否定地与构成其普遍范围的伦理 
相关，所以它是荒谬的。 

无限判断即否定之否定， 其肯定的东西 就是个 别性的自身反 
思 ，个別通过自身反思才被建立为 被规定了的规定性。“个别的东 
西是个 别的' 就曾是个別的东西按照那种反思的表述。在实有判 
断中，主词是 直接的 个別的东西，在那种情况下，仅仅作为一殷的 
• 某物。 通过否定的和无限的判断的中介，主词才建立为个別的 
东西。 

这样，个別的东西就 建立为 在其与它同一的宾词中连续 自身； 
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因此，普遍性也同样不再作 直接的 普遍性，而是作为相区別之物的 
总括。 肯定二无限判断也同样是 说:普 遍的东西是普遍的， 所以它 
也同样是建立为自身回归。 

通过判断规定这种自身反思，判断现在便扬弃自身；在否定= 

■ 

无限判断中，就它仍然还是一个判断说来，区別可以说是太 大了； 
主词和宾词毫无相互的肯定 关系； 反之，在肯定==无限判断中，又 
只呈现着同一，幷 a 它由于完全缺乏区別之故，就不再是判断了。 

更确切些说，扬弃自身的，就是实 有判断 •，由此而 建立起来的， 
就是判断系词所包含的东西，即 ：质 的两端在其同一中扬弃了。但 
由于这种统一就是槪念，所以它同样又直接分离为两端，而作为判 
断，其规定就不再是直接的，而是自身反思的了。实 有判断 就过渡 
为 反思判断了。 


乙、反思判断 

主词在现在发生的判断中是个別的东西 本身； 同样，普遍的东 
西也不再是 抽象的 普遍或 个别的特性， 而是建立为这样的普遍的 

9 

东西，即它通过相区別之物的关系把自身统括为一，或者说，就一 
般相差异的规定的內容看来，它是自身与各种各样的特性和存在 
之敝合。——假如要提供反思判断宾词的例子，那么，它们就必须 
与实有判断另是一种。一个规 定了的内容， 即总而言之成其为一 
个內容，要在反思判断中才会呈现•，因为內容是在同一中反思的形 
式规定，与成为区別的规定性的那种形式不同，——后一种形式那 
时还是作为判断。在实有判断中，內容只是一个直接的、或说抽象 
的、不曾规定的內容。 —— 因此，“人是会死 的”， “事物是 可消逝 



的'“此物是有益的、有害的”等可以用来作反思判断的例子；物体 
的硬度、弹性，幸福等都是这类特別的宾词。它们表述了一种本质 
性，但这个本质性是在对比中的一个规定，或一个总 括的普 遍性。 
这个普遍性将在反思判断的运动中进一步被规定，它与概念本身 
的普遍性还有区別；它虽然不再是质的判断的抽象的普遍性，但仍 
然具有它由之而来的直接物的关系，幷且以直接物为其否定性的 
基础。 一一 槪念最初把实有规定为对比 规定， 规定为那些规定本 
身在各种各样的存在中的继续，——这样，眞正的普遍的东西固然 
是那些规定的內在本质，但又是在现象之中，而且这种相对的性 
质，或者说亦即那些规定的标志，还不是它们的自在自为之有的 
东西。 

反思判断似乎很显然可以规定为量的判断，就象实有判断曾 
被规定为质的判断那样。但正如直接性在质的判断中曾经不仅是 
有的，而且在本质上也是有中介的和抽 象的直 接性，在这里被扬弃 
的直接性也同样不单纯是被扬弃的质，即不单纯是量;正如质是最 
外在的直接性，这里被扬弃的直接性倒不如说也以同样方式是属 
于中介的最 外在的规定。 

关于规定在反思判断中怎样显现于它的运动里，还须要说一 
说： 在实有判断中，规定的运动表现在宾词里，因为这种判断曾经 
是在直接性规定之中，所以主词显现为基础的东西。在反思判断 
中，也出于同样的理由，进行规定的向前运动在主词里就耗竭了， 
因为这种判断以 反思的自在之 有为其规定。所以本质的东西在这 
里是蛰 迪的东 西或说宾词；因此，它构成了作 基础的 东西，主词必 
须在这个作基础的东西里来衡量，幷必须规定得与它符合。一- 
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然而宾词也由主词形式更加发展而获得进一步的规定，但却是间 
接的规定;反之，主词的形式则出于上述理由，表现为直接的进一 
步的规定。 * 

至于判断的客观意义，那就是个別的东西通过其普遍性而进 
入实有，但这却是作为进入一个本质的对比规定之中，即进入一个 
通过现象的多样性而保持自身的本质性 之中； 主词应该是自在自 
为地规定了的东西；它在它的宾词中具有这种规定性。另一方面， 
个別的东西反思成为它的这样的宾词，即宾词是个別东西的普遍 
本质；主词在这种情况下就是存在的和现象的东西。宾词在这种 
判断中不再附属于主词；它不如说是自在之有的东西，那个別的东 
西作为一个偶然物而在这自在之有的东西之下被蕴含着。假如实 
有判断也可以被规定为附属判断，那么，反思判断就不如说是蕴含 
判断了。 


1. 单称(个别)判断 

直接的反思判断现在又是 :“个 别的东西是普遍的气——但主 
词和宾词却是在上述意义之中，因此可以更确切地这样来表述这 
种判断 ，即: “这个是一个在本质上普迪的东西”。 

但一个“这个”却幷不是一个在本质上普遍的东西。那个就其 
普遍形式说是一般的肯定判断，却必须认为是否定的^但由于反 
思判断不单纯是肯定的，所以否定不直接涉及这样的宾词，即它幷 
非附属而是自在之有的东西。主词不如说是可变化和需要规定的 
东西。所以这里的否定判断必须这样来把握 ，即： 并 非一个 这个是 
反思的普遍的东西；一个这样的自在的东西，比仅仅在一个这个 
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中，具有更普遍的存在。这样，单称判断就在特称(特殊）判断中具 
有其最近的眞理。 


2- 特称(特殊)判断 


主词的非个別性就是特殊性，它必须在最初的反思判断中代 
替主词的单一性(个別性)。但个別性在反思判断中被规定为本质 
的个別性；所以特殊性不能是单纯、抽象的规定，而只是个別的东 
西在外在反思中的扩大（在单纯、柚象的规定中，个別的东西就会 
扬弃，存在的东西就会消灭）;因此，主 词是： 一些这个或一特殊数 
童的个别的东西。 

«一些个别的东西是一个反思的普遑的东西”——这一判断首 

先表现为肯定的判断，但又同样是否 定的； 因为“一些”包含着普遍 
性;按照这个普遍性，它可以被看作是总括的 •，但 在这种情况下，它 
就是特殊性，与普遍性又不适合。主词由于单称判断的过渡所获 
得的否定的规定，如以前指出过的，也是关系、即系词的规定。在 
“一些人是幸福的”这个判断中，就隐含 着“一 些人不是幸福的”这 
一直接后果。假如一些事物是有用的，那么 ，一 些事物正因此而不 
是有用的。肯定和否定的判断不再各自分立，而是正因为特称判 
断是一个反思判断，它就同时直接包含两者。——但特称判断却 
因此而是不曾规定的。 

我们再在这样一个列断的例 子里， 考察“一些人、兽”等等主 
词，那么，主词除 了“一 些”这个特称形式规定而外，也还包含“人” 
等等內容规定。单称判断的主词可 以说： 这个人 ，一 个本来属于外 
在标示的单称；它因此倒是应该譬 如说: 卡尤斯。但特称判断的主 
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词却不能 再是： 一些卡尤斯； 因为卡尤斯应该是一个个別的本人。 
因此，一个普遍的 内容，譬如人、魯 等等要 附加到“一些 ”上去。这 
不单纯是一个经验的，而且是通过判断形式来规定的 內容； 即它 
是一个普迪 的东西 ，因为 “一些 ”包含普遍性，幷且因为反思的个別 
性作了基础，同时就必须使普遍性与个別的东西分开。更确切地 


说，普遍性也是普 遍的本 性或类，人 、兽; 


那种普遍性是反思判 


断的结果 ，它预示著成 为实有判断的结果那种规定，正如肯定判断 
以个別 的东西为主词时所曾预示的那样。 


个別的东西的关系成为特殊，主词包含这些个別的东西和对 
特殊性的关系及普遍的本性，在这种情况下，主词已经被建立为槪 
念规定的总体 D 伹这种观察毕竟是一个外在的观察。在主词中已 
经通过主词形式而在相互关系之內首先建立的东西，是“这个”扩 
大成为特殊，但这个普遍化对“这个”幷不适合，这个”是一个完全 
规定了的东西 ，一些 这个”则是不曾规定的。扩大应该适用于“这 
个”，即与“这个”相符，是完 全规定了的； 这样一个扩大就是总体， 
或首先是一般普 遑性。 

这一普遍性以“这个”为基础，因为这里个別的东西是自身反 
思的东西,所以它的其他规定对它是外在地经 过的； 幷且特殊性因 
此而规定自身为“ 一些' 这样，达到了主词的那个普遍性就是全- 
称 ，特称判断就过渡为全称判断。 


3. 全称(普迪)判断 

当普遍性在全称判断的主词中时，它就是外在的反思普遍性, 
即全称；全是全个別的东西；个別的东西在全中幷不曾改变。因 
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此，这种普遍性只是各自长在的个別的东西的 总括； 它是共 同性， 
这个共同性只是在比较中才适用于个別的东西。- — 当谈起普遍 
性时，首先来到主观观念中的，却常常是这个共同性。为什么一个 
规定应该被看作是一个普遍的 规定？ “ 因为它适用于 多数' 就被 
举出来作为最明显的理由。在 数学解析中， 主要也是这种普遍性 
槪念在浮现着，例如在展开一个多项式中的一个函数时，就认为这 
比展开一个二项式中的一个函数更普遍酱，因为多项式比二项式 
表示 出更多 的个别的项。 要求函数以它的普遍性来表示，这实际 
上是在要求一个全项式，即穷尽了的无限•，但那种要求的限制在这 
里自动插进来了，表示无限 的数量 便不得不满足于数量的应有，从 
而满足于一个多项式。但在那些情况下，即，方法或规则只涉及一 
项对另一项的依賴，而更多的项对其先行诸项的依賴也幷未使这 
种依赖特殊化，而是同一个函数仍然在作为基础，那么，二项式在 
事实上已经就是全项式。方法或规则被看作是眞正 普遍的 东西; 
它只是在继续展开中或在展开一个多项式中置复而已，所以它通 
过增多了的项对于普遍性丝毫沒有赢得什么。已经谈到过坏的无 
限及其幻影;槪念的普遍性是达 到了的 彼岸； 但那个无限当它始终 
是单纯 无限进 展时， 它就始终带着一个达不到的 彼岸。假 如在普 
遍性那里，心目中只浮现着全，这种普遍性又应该穷尽于作为个別 
物那样的个別物之中，那就是倒退到那个坏的无限里 去了； 或者 
说， 那只 是把多 当作了全了。然而多，无论它多么大，始终也完全 

只是特称，不是全称。——但在那里也矇矓地浮现着槪念的自在 

% 

自为的普遍性;是槪念强烈地超越出表象所抓住的僵硬个別之外， 
超越出个別的反思的外在之外，把全称暗中換作总体或不如说是 
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直言的自在自为之有。 

在別处，以上这一点也在全那里表明了，全根本就是经 验的普 
遍性。假如个別的东西作为一个直接物事先建立起来，从而是现 
成的 幷且外在地被 接受， 那么， K 思把它总括为全，这种反思对它 
也同样是外在的。但因为个別的东西作为“这个'对这种反思全然 
漠不相关，所以普遍性和这样的个別的东西不能联合成为一个统 
一。因此，经验的全仍然是一个 课题， 一种 应当， 所以它不能表现 

a 

为有。一个经验的普遍命题，因为这终究是要提出来的，它现在便 
依靠默许 ，即： 只要不能举出相反的 情况，多 数的事例便应该当作 
是全体 ，或者说 ，主观的全体 ，即已 经知道的事例 ，可以被认为是客 
观的 全体。 

较仔细地观察一下我们现在来到的全称判断，那么，主词就如 
以前曾说过的，包含着自在自为的普遍性作为事先建立的普遍性， 
它现在也在自身中具有普遍性作为建立起来的普遍性。第一， 
切人” 表述人这个类 ，第二 ，这个类是在其个別化之中①，但这样一 
来，诸个別就同时扩大为类的普遍;反之，普遍由于与个別的连结， 
也同样是完全规定了的，即是 个別； 这样一来，建立起来的普遍性 
就变成和 寧先建 立的普遍性相等了。 

但需要事先考虑的，毕竟不是事先建立的东西，而需要就其自 
身加以观察的，却是形式规定中的结果。——个別，当它把自身扩 
大为全体时，就被建立为否定性，这个否定性就是同一的自身关 
系。它因此就不仍然是那个最初的个別，譬如一个卡尤斯那样的 
个別，而是与普遍同一的规定，或普遍的绝对规定性。——单称判 

① 指在人类中仍 是一个 个的人。——译者 
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断最初 的个別，不曾是肯定判断 直接的 个別，乃是由于一般实有判 
断的辩证运动而发生的，它已经被规定为实有判断诸规定的否定 
的同一 。这一 点是反思判断中的眞正的事先建立(前提）;个別的最 
初规 定性，对在反思判断中进行的建立说来，曾是个別的 自在； 所 
以，个別自在 地是的东西，现在通过反思判断的运动，就是 建立的 
了，即作为被规定者同一的自身关系那样的个別。把个別扩大为 
全体的那种反界，因此对于个別就不是一个外在的反思，只不过个 
別已经自在 地是的东西，由子反思就变 成自为的而已 3 ——所以 
结果眞正是 客观普遍性。 在这种情况下，主词便抹 去了反 思判断 
经过的 从“这 个”由 “一些” 而到“ 全体” 的形式 规定； 现在不说“ 一切 
人” 而说“ 人”。 

由此而产生的普遍性就是类；这种普遍性本身就是具体的东 . 
西。类不 附属于 主词，或说不是主词的一个 个别的 特性或任何一 

b 

种特性;类所包含的一切个別化的规定性，都消除在它的实体性的 

4 

坚实之中了。— S 之所以在本质上是主词，是因为它被建立为 
否定的自身同一；但它也不 再被瓿 含于它的宾词之中。于是反思 
判断的本性总之现在就起了变化。 

反思判断在本质上也曾是蕴含判断 3 宾词对于它的主词说 
来，也曾被规定 为自在之有的 普遍的 东西； 就它的內容说，它曾可 

以被认为是本质的对比规定或标志； -这一规定，主词依照它， 

便只是一个本质的 现象。 但被规定为客观 普迪性 之时，主词就不 
再是在这样的对比规定之下，或说不再为总括的反思所 蕴含; 这样 
的宾词对于这种普遍性，反倒是特殊的东西。主词与宾 i 司的关系 
于是便颠倒了，在这种 情况下 ，判断首先就扬弃了 9 
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这种判断的扬弃和 系词规 定变成的东西消融在一起，系词规 
定以后还要考察；判断规定的扬弃和它们的过渡为系词，是同一 
回事。 ——即当主词把自身提高为普遍性时，它在这一规定中就 
变为和宾词相等了，宾词作为反思的普遍性，自身也包括特殊性; 
因此，主词和宾词是同一的，即它们都消融于系词之中了。这个同 
一就是类，或说是一亊物自在自为之有的本性。当这个本性又在 
一判断中分裂时，主词和宾词彼此借以相关的，就是 内在的本性， 
——即必然的 关系； 在这关系中，那些判断规定只是非本质的区 
別。 那适合于一个类的一切个别者的东西，由于类的本性也适合 
于类， ——这是以前发生的情况（即主词，例 如“一 切人” ，抹去了它 
的形式规定而改为说 “人 ，的一 个直接后果和表述。——这个自 
在自为之有的关联，构成一种新的判断——必然判断的基础。 


丙、必然判断 

4 . 

普遍性自身发展而成的规定，如它自己所表明的那样， 是自在 
自为之有 的或窖观的普 遍性， 相当于本质领域中的实体性。它与 
实体性的区別，由于它属于概念，也由于它不仅是它的诸规定的内 
在的必然 ，而且也是建 立起来 的必然，或者说 区别对 于它是內在固 
有的；反之，实体只是在其偶性中有其区別，而不是在自身中以其 
区別作为原则。 

现在这个客观普遍性在判断中建立了，因此， 第一 ，它所具有 
的这个本质的规定性，对于它是內在固有的， 第二， 这个规定性对 
于作为特殊性的它，又是差异的，那个普遍性以这一特殊性来构成 
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其实体性的基础。它以这种方式就被规定为类和属。 

1直官判断 

类分 为厲， 或说类在本质上把自身排斥为属;类只有在它把属 
包括在自身之下时，它才是类；属只有在它一方面存在于个別中， 
另一方面又在类中是一较高的普遍性时，它才是属。 —— 于是直 
古判断 就以这样一个普遍性为宾词，在这宾词里，主词有其 内在固 
有的本性。伹它本身还是最初的或直接的必然判断；因此，主词的 
规定性在这种情况下就属于外在存在的直接性，主词由于这种规 
定性，对于类或属说来，就是特殊或个別的东西。——但客观普遍 
性同样只是在这里才具有它的直接的特殊化;一方面，它因此本身 
是一规定了的类，对此还有更高的类; —— 另一方面，它幷不恰好 
就是最近的类，即这个类的规定性幷不恰好就是主词的属差原 
则①。但在那里的必然 的东西 ，就是主词和宾词的 实质的 同一; 主 
词借以区別于宾词的特有的东西，和这种同一相比，就只是一个非 
本质的建立起来之有，——或者说，只是一个名词而已；主词在它 
的宾词中，就反思成为它的自在自为之有。 -个这样的宾词 

I- 

不应当和以前各种判断的宾词列在 一起; 假如把 

玫瑰花是红的， 

玫瑰花是一种植物， 

或，这只指环是黃的， 

这只指环是金的， 

B 11 ■■■■ ■ 

①属差是亜里士多德以来形式逻辑下定义的一条重要原则，如“人是会造工具 
的动物”,“动物”是最近的类,即属；“会造工具”是人所独有的特性，即差。——译者 
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等判断都混为一谈，幷且把一个如此外在的特性，如一朵花的颜 
色，也认为等于一个具有花的植物本性的宾词，那就会忽视了连最 
庸俗的观点也不得不加以注目的区別。 一一 因此，直言判断与肯 
定和否定判断，是有 明确区 別的；在后者中，关于主词所说的东西， 
是一个 别的、鹣然的内容， 在直言判断中，內容是自身反思的形式 
的总体。因此，在直言判断中，系词具有必然的意义，而在肯定和 
否定判断中，系词便只有抽象的、直接的有的意义。 

主词的规定性最初还是一个偁然 的东西 ，由于这个规定性，主 
词和宾词相比，便是一个 特殊的东西； 主词和宾词不是通过 形式或 
规定性而必然相关；必然性因此还是内 在的。 ——但主词只有作 
为特殊 的东西 ，才是主词，当它具有客观普遍性时，它也只是依照 
那种直接规定性，才会具有这种普遍性。客观普遍的东西，当它规 
定自 身时，即建立自身为判断时，它本质上就是在与这个从它排斥 
出去的规定性本身的同一的关系之中，即这个规定性在本质上必 
须不是作为单纯偶然的东西来建立。直言判断要通过它的直接的 
“有”的这种必然，才符合它的客观普遍性，幷且以这种方式就过渡 
为倾商 判断。 


2. 假言判断 

> - 

假如有甲，那么就有乙； 或者说 ，甲的有不是它自己的有，而是 

另一个 、即乙的有。 ——在这个判断中所建立的东西，是直接规定 
性的必然 关联， 这种关联在直言判断中还沒有建立。——在这里 
有两个直接的存在，或说外在的偶然的东西，而在直言判断中却只 
有 一个， 即主词；但当一个对于另一个是外在的之时，这另一个对 
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于前一个也直接是外在的。——按照这种直接性说来，两方面的 
内 容还是一个彼此漠不相关的內容；因此，这个判断最初还是一个 
形式空洞的 命题。 现在直接性虽 然第一 本身是一个独立的、具体 
的有 ，但第 二那个有的关系却是本质的东西，那个有因此同样是作 
为单纯的可 能性; 假言判断不包含^ 有甲”或“有 乙”，而仅仅 指：假 
如 有一个 ，那么 就有另一个；被建立为有的，仅仅是两端的关联，不 
是两端本身。在这种必然中，倒不如说每一个都同样被建立为另 
一个的有。 ——同一 命题说： 甲只 是甲， 非乙；乙也只是乙， 非甲; 

龢 

在假言判断中，则正相反，有限物的有依照它们的形式的眞理，由 
于槪念而建立，即：有限物是它自己本身的有，但同样又不 是它的 
有，而是一个他物的有。在“有”的领域里，有限物自身变化，它变 
为一个他物；在本质的领域里，有限物是现象幷且这样建立起来, 
即： 它的有在现象中长在，一个他物在它那里映现， 必然性 则是内 
在的关系 ，本身还沒有建立起来。但槪念却是这样 ，即： 这样的同 
一 建立起 来了， “ 有”的东西不是抽象的自身同一，而是具 体的同 
一，幷且在本身中又直接是一个他物的有。 

假倉判断在更详细的规定性，通过反思对比，可以被认为是根 
据和结论、条件和有条件的东西、因果性 等等的对比。正如直言判 
断里的实体性是在其槪念形式中那样，假言判断里的因果关联也 
是在它的槪念形式之中。这个对比和其他各对比全都在因果关联 
之下，但在这里却不再作 为独立 方面的对比，而是在本质上仅仅作 
为一个和同样的同一性的 环节。—— ^然而那些对比在因果关联里 
还不是依照象个別或特別与普遍那样的槪念规定对立起来，而只 
不过 是一般环节。 假言判断在这种情况下倒更多地具有一个命题 
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的形态；正如特称判断具有不曾规定的內容，假言判断也具有不曾 
规定的形式，因为它的內容幷不在于主词和宾词的规定。——可 
是，有旣然是他物的有，正因此，有就 自在地 是它本身和他 物的统 
一 ，从而是普 遍性； 有因此同时也毕竟只是一个 特殊的东西， 因为 
它是被规定的东西，幷且在其规定性中不单纯是自己与自己相关 
的东西。但建立起来的，幷不是 单纯的 抽象的特殊性，而是由于各 
规定 性所具 有的直接性，特殊的环节便是相区別的；同时，特殊的 
统一构成那些环节的关系，由于这个统一，特殊性又是那些环节的 
总体。——因此，在这一判断中眞正建立起来的东西，是作为槪念 
的具体同一那样的普遍性;槪念的规定幷沒有自为的长在，而只是 
在普遍性中建立的特殊性。所以这个判断是选 官判断。 

3. 选官判断① 


，在直言判断中，槪念是作为客观普遍性，幷且是一外在的个別 
性。在假言判断里，槪念以其杏定的同一性出现于这种外在性中； 
通过这个同一，槪念的各环节便获得了现在选言判断中建立的坶 
定性，而它们在假言判断中却是直接具有这种规定性。选言判断 
因此是客观普遍性，同时是在与形式的联合中建立的。于是它第 
一包 含在单绅形式中的具体普遍性或类，作为 主词； 但第二 ，这个 
具体普遍性 或类又作为自己的有区別的规定的总体。甲或是乙， 
或是丙。这是 槪念的必然性 ，在这个必然性中 ，第一 ，两端无论在 
范畴、內容和普遍性上，都是同样的；第二，它们依照槪念规定的形 

①选言判断，就 disjunktiv 字义说’，应为“分禽”判断，故下文许多地方都就“分 
离”意义上发挥，兹因选言判断习用已久，故不另译。一译者 
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式而有区別，但这样，形式便以那种同一性之故而是 单纯的形式。 
第三，同一的客观普遍性与非本质的形式相比，因此便显得是自身 
反思的东西，是 内容， 但这內容在本身里具有形式的规定性，一方 
面作为类的单纯规定性，另一方面正是这种规定性发展为它的区 
別，——它以这种方式就成为属的特殊性和 总体， 成为类的普遍 
性。——特殊性在其发展中构成了 宾词， 因为特殊性包含主词的 
整个普遍范围，但又以特殊的各自分立来包含这个普遍范围，在这 
种情况下它，就是较普遍的东西。 

1 更仔细地考察一下这种特殊化，那么， 第一 ，类就构成了属的 
实质的普遍性；主词因此既是乙，又是丙;这个“既此又彼”标示着 
特殊和普遍的东西 肯定的 同一； 这个客观普遍的东西，在其特殊性 
中，完全获得了自己。 第二 ，诸属互相 排除； 甲或者是乙，或者是 
丙；因为它们是普遍范围的规 定了的区别。 这个“非此即彼”是诸 
属的否定关系。但它们在这种关系中也和以前在肯定关系中一样 
是同一的；类是它们作为规 定了的 特殊的东西的 统一。 ——假如 
类象在实有判断中那样是一个抽象普遍性，那么，诸属便会认为仅 
仅是 差异的 ，彼此漢不相 关的； 但类不是那种外在的、忟仅由于比 
较和省 略而发 生的普遍性，而是诸属的內在固有的和具体的普遍 

性。-个经验的选言判断是沒有必然性的，甲或是乙、或是 

丙、或是丁等等，因为乙、丙、丁等属是现 成的； 究竟不能够因此便 
说出一个“非此即彼”来，因为这样的属仅仅构成某种主观的完整 
性；一个属虽然排除另一个属，但“非此即彼”却排 斥任何其他的 
属，幷且在自身之內封闭了一个总体的领域。这个总体以客观普 
逼的东西否定的统一为其必然性，这个客观普遍的东西把个別的 
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东西消解在自身中，幷把它作为內在固有的单纯的区別原则，诸属 
由此原则而规定幷相关。反之，经验的属则以某一偶然性为其区 
別，这种偶然性是一个外在的原则，或者说，因此幷不是诸属的原 
则，从而也不是类的內在固有的规 定性； 因此诸属也幷非按照其规 
定性而彼此相关。——但诸属又通过它们的规定性的关系，构成 
了宾词的普遍性。——所谓相反的和矛盾的槪念 y 本来应该是在 
这里才找到它们的位置，因为本质的槪念区別是在选言判断中建 
立的；但槪念在这判断中同时也有了它们的眞理 ，即： 相反和矛盾 
的东西本身旣是相反地、又是矛盾地相区別的。当诸属仅仅是差 
异昀，即它们通过类作为它们的客观本性而具有一个自在自为之 
有的长在时，它们便是相反的；当它们相互排除时，它们便是矛盾 
的。但这些规定每一个就其自身说，都是片面而沒有眞 理的； 在选 
言判断的“非此即彼”中，它们的统一建立为它们的 眞理； 那个独立 
的长在作为具体的普迪性，依照它们的眞理，本身也是否定统一的 
原则，它们借这一原则而相互排除。 

方才指出，主词和宾词依照否定的统一，便同 一了； 通过这个 
同一，类在选言判断中便被规定为最近的类。这种说法最初是指 
一 个普遍的东西，与一个在它之下的特殊性相比，所包含的规定较 
多或较少这样单纯的量的区別。就此而论，究竟什么是最近的类， 
仍然是偶然的。但当类被认为是一个单纯由省略规定而形成的普 
遍的东西之时，它毕竟不能形成选言 判断； 因为是否在类中还刺下 
什么规定性来构成“非此即彼”原则，是偶然 的事； 类就根本不会依 
照它在诸属中的规定性来表现，诸属也只能具有一个偶然的完整 
性。在直言判断中，类最初只是以这种抽象的形式与主词对立，因 
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此幷不必然地是主词的最近的类，在这种情况下，类就是外在的。 
但当类作为具体的、在本 质上规定了的 普遍性之时，那么，它作为 
单纯规定性， 就是槪念环节 的统一，这些槪念环节只是在那种单纯 
性中波扬弃了，但在诸属中却具有自己的实在区別。因此，当一个 
属在一个类的本质规定性里有其属差，一般诸属又在类的本性中 
有它们的区別规定作为原则，在这种情况下，这个类就是那个属的 
最近的类。 

方才考察过的那个方面，构成了主词和宾词依照一般 被规定 
之有的方面之同一；这个被规定之有的方面是由假言判断建立的， 
假言判断的必然性是直接的和差异的东西的同一，因此在本质上 
是作为否定的统一。分裂主词和宾词的，根本就是这个否定的统 
一 ，但它现在本身也被建立为有区別的东西，在主词中作为 单纯规 
定性，在宾词中作为 总体。 主词和宾词的那种分裂，就是 槪念区 
別 ，但宾词中诸属的 总体正 因此便不能够是任何 其他的 区別。 一 
于是 分离① 的诸项 的规定 便相互由此而发生。这种规定归结为槪 
念的区別，因为只有这种区別才会分离自身，幷以它的规定来启示 
它的否定的统一。此外， a 属”在这里只有就其单纯的槪念规定性， 
而不是就它从理念出来而进入其他独立实在那样的形态来考察; 

V 

这个形态总之是在类的单纯原 则中丢掉了，但本质的区別 的进行 
却必须是槪念的环节；在这里所考察的判断中，槪念的分离本身 
是由 槪念自己的进 一步规定而建 立的， 即在槪念那里作为它的自 
在自为之有的规定那样的东西，结果却把它区別为规定了的诸槪 


①分离，见前关于选言判断注。——译者 
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念①。——因为槪念现在是普遍的东西，是特殊的东西肯定的和 
否定的总体，所以它本身正因此也直 接是它的分离的诸项之一； 但 
别的项则 是这种普遍性消解为 它的特殊性， 或说是槪念的规定性 
作为规定性； 正是在这种规定性中，普遍性把自身表现为总体。 
~ ■假如一个类分离为属，还沒有达到这种形式，那就证明了这个 
类还沒有把自身提髙到槪念的规定性，幷且不是从槪念发生的。 
——颜色 不是紫、靛蓝、浅蓝、绿、黃、橘黃，就是红;——对于这样 
的分离，必须立即看到它的经验的混杂 不纯； 从这一方面就其自身 
来考察，已经需要叫它是野蛮的。假如颜色作为光明与黑暗的具 
体统一 而形成槪念，那么，这个类便在自身中具有这样的规 定性， 
这规定性构成类特殊化为诸属这一 原则。 但这些属中必须有一个 
属是全然单纯的颜色，这颜色所包含的对立物同样浮现，被包括在 
这颜色的內含之中幷且被否定了；和这颜色相比，光明与黑暗的对 
比的对立，必须表现出来，因为这里涉及自然界的现象，还必须加 
上对立的漠不相关的中和。——把混合的颜色如紫和橘黃、色度 
区別为靛蓝和浅蓝 ，都当 作属，其理由只 能是处 理时毫 不思考 ，即 
便是对于经验主义说来，这也是表明太不用脑筋了。 - 一 -此外 ，这 
种分离依照它在自然或精神的因素中所表现而具有的相区別的和 
更详细规定的什么形式，这里却不须加以阐释。 

选言判断最初在它的宾词中具有分离的 各项； 但这个判断本 
身也同样分离了，它的主词和宾词是分离的项，它们是槪念环节， 
在它们的规定性中建立起来，同时又被建立为 同一的 ： 1) 在客观 

①按黑格尔曾反复阐明过槪念是总体，概 念的环 节也是总体，即也是槪念 。 
—— 译者 
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普遍性中，它们是同一的，这个客观普遍性在主词中即作为单纯的 
类， 在宾词中又作为普遍的范围及槪念环节的总体； 2) 在 否定的 
统一中，即在发展的必然关联中，它们是同一的；按照这种关联，主 
词中的 单纯规定性， 分 离为各属的区别①， 幷且恰恰是在区別中， 
这种 规定性便是各属的本质关系 和自身 同一的东西。 

两端由于它们的同一，便消融于这种统一之中，即这种判断的 
系词 之中，所以这种统一就是槪念本身，幷且是作为 建立起 来的; 
于是单纯的必然判断便把自身提高 为概念判断。 

丁、槪念判断 

懂得发出 “玫瑰花是红的”/雪是白的”之 类的实 有判断 ，这很 

难说是表现了很大的判断力。 反思判断 还不如说更是 命睡； 在必 
然 判断中，对象诚然是在它的客观普 遍性中 ，但要在现在所考察的 
判断中，才 会呈现对象与械念的关系。 槪念在其中是基础，幷且 
因为它在与对象的关系中是作为一个“ 应当' 实在对 这个“ 应当” 
可以适合 ，也 可以不适合。 因此，只有这样的判断才包含一 '个 
眞正 的判断•，善、劣、眞、美、正确等宾词表示事情在其 普遍概念里， 
即在 全然事先建立 的“应当”里，得到衡量 ，是与槪念 一致或 不是。 

人 n 曾经称槪念判断为模式判断，幷且认为它所包含的形式， 
即主词和宾词的关系在一个外在的知性中的情况怎样，它所涉及 
的系词的价値也只是在对思维的关系 之中。 照这样看来，或然判 
断就在于人们认为它的肯定或否定是随意的或可 能的； ——实然 

①即属差。——译者 
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判断在于人们认为它 是真的，即现 实的； 确然 判断在于人们认为它 
是必然的。 ——很容易看出，为什么在这种判断里，判断很明显地要 
退出判断本身，幷且它的规定也必须看作是某种单纯 主观的东西。 
即在这里重又出现于判断中幷与一直接现实相关的，是槪念这个 
主观的东西。不过这个主观的东西却必须不要 和外在的反思 相混， 
外在反思当然也是某种主观的东西，但其意义却与槪念本身 不同; 
从选言判断那里重又出现的槪念，不如说是单纯方式方法的反面。 
以前的判断，就这种意义说，便只是主观的东西，因为它们依靠抽 
象和片面性，槪念在其中消失了。和那些判断相比，槪念判断倒是 
客观的，是眞理，这正是因为槪念之为这种判断的基础，是以它作 
为槪念那样的规定性，而不是 以外在的反思 或以对一个主观的东 
西、即偶然的 思维的关系。 

在选言判断中，槪念曾被建立为普遍的本性及其特殊化的同 
一，于是判断的关系扬弃了自身。普遍性和特殊化的这个具体物 
最初是单纯的结果；它现在必须进一步发展成总体，因为它所包含 
的环节首先在其中消失了，幷且还沒有以明确的独立性来相互对 
立。——这个结果的缺点，也可以更明确地这样来 表述： 在选言 
判断中，客 观普遍性诚然 是在其 特殊化 中变成完整的，但特殊化的 
否定的统一却只是退回为 普迪性 ，还不曾规定自身为第三者 ，即个 
别性。 但当结果本身就是 否定的统一时 ，那么，它固然已经是这个 
个別性，但它却只是这样 一个规 定性，即现在必须建立自己的否定 
性，把自身分裂为各端，幷且终于以这种方式发展为推论。 

这统一的第一个分裂，就是判断，它在判断中先把自己建立为 
主词，为直接 个别的东西， 尔后又建立为宾词，为它的环节的规定 
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了的关系。 


1. 实然判断 

槪念判断最初是 直接的 ，这样，它就是实然判断。主词是一般 
的具体个別的东西，宾词表述主词，作为它对 其概念 的现实 关系、 
规定性或 状态。 （这所房子是 坏的， 这种行为是好 的。） 更仔细看 
来，它包含： 1) 主词应该是某物；它的普迪 的本性 把自身建立为 
独立的槪念； 特殊性 不仅由于它的直接性，而且由于与它的独立的 
普遍本性显明的区別之故，是作为状 态和外在的存 在的； 后者由于 
槪念的独立性之故，就自己方面说，也是对普遍的东西漢不相关 
的，对它可以适合，也可以不适合。——这种状态是 个别性 ，它超 
出了普遍的东西在选言判断中的必然 规定， 这一规定只是作为羼 
的特殊化和作为类的否定原则。在这种情况下，从选言判断里发 
生的具体普遍性，便分裂为实然判断中的 各端； 就各端而言，还缺 
少槪念本身作为建立 起来的 、使它们相关的统一。 

所以判断才只是实 然的； 它的保证是一个主观的 断官。 某物 
之是好或坏、正确、合适与否等等，都以一个外在的第三者为其关 
联。但这个关联之是 外在建立的， 和它之只不过是 自在的或内在 
的， 是同一回事。假如某物是好或坏等等，当然不会有人因此而以 
为： 它只在主 观意识 中是什么好的，但本身也许是坏的，或者 说:好 
和坏、正确、合适等等不是对象本身的宾词。所以，这个判断所断 
言的单纯主观的东西就 在于： 主词和 宾词自在之有的连系 还沒有 
建立 ，或者说，这个连系只是 外在的 ，系词还是一个直接的、 抽象的 
有 ，也是一样。 
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因此，相反的断言有同等的权利和实然判断的断言对立。假 
如断言：这个行为是好的，那么，相反的 断言： 这个行为是坏的, 
也有同等的正当权利-~一或者就其自身看来，因为判断的主词 
是直接个别的 东西， 它在这种抽象中自身还沒有建立起包含它与 
普遍槪念的关系那样的规定性，所以它还是一个偶然的东西，无论 
它对槪念是否符合。因此，这判断在本质上是或然的。 

2. 或然判断 

当实然判断必须认为旣是肯定的、又是否定的之时 ，或 然判断 
就是实然。一就质的这一方面说① ，特称 判断同样是一个或然 
判断，因为它适用于肯定，又适用于否定；——同样，在假言判断 
里，主词和宾词的有，也是或然的；——通过以上事例，也建立起这 
样的情况 ，即： 单称和直言判断还是某种单纯主观的东西。但在 
或然判断本身里，这种建立比在上述判断中还更是內在固有的，因 
为在或然判断里 ，宾词的内容是主词对概念的关系 ，从而在这里当 

前呈现着象一个偶然物那样的直接物的规定。 

¥ 

无论宾词应否与某一主词连结，判断最初只显现为或然的，在 
这种情况下，不规定性便落在系词之內。就宾词而论，从那里是不 
能发生什么规定的，因为它已经是客观、具体普遍性。于是或然的 
东西涉及主词的直接性，从而这个直接性被规定为 偶然。 ——但 
不因此就要抽掉主词的个別性;淸掉了个別性，就会只有一个普遍 
的东西;宾词恰恰包含这一点，即主词的槪念应该建立在对它的个 

①形式逻辑通常以肯定、否定为判断的质，单称、特称、全称为判断的量。 一 

译者 
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別性的关系之中。——不能说 “这房 子”或“ 一所房子” 是好的，而 
是要按照 其状态如何。—— 主词的或然的东西在本身里构成其偶 
然性作 为环节，即与其客观本性或槪念对立的 事情的主观性 ，亦即 

单純的样 式和方 式或说 状态。 

因此，主词本身区別为它的普遍性或客观本性、即它的“ 应当” 
和实有的特殊状态。于是它便包含 着它是它所应该是那样的根 
据。 它以这种方式便与宾词均等了。——主词已经 自在地 是作为 
普遍和特殊的东西的统一，当或然的东西的 否定性 指向主词的直 
接性时， 这个否定性就只意谓着主词的原始、的剖分 为它的 环节; 

' —这一剖分就是判断本身。 

还可以说，主词的两个 方面， 即它的槪念和它的状态，每一方 
面都可以叫作它的主 观性。 概念是一事情的进入自身的普遍本 
质，是它与自身的否定统一；这个统一构成事情的主观性。但一事 
情在本质上 也是偶然的， 幷具有 外在的 状态； 状态也同样意谓着事 
情的单纯圭 观性， 与那种客观性对立。——事情本身也正是这样 
的，即它的槪念作为槪念本身否定的统一，否定了槪念的普遍性， 

幷把自身转移为个別的外在性。 判断的主词在这里便建立为 

这个双重的东西；那种主观性的对立意义，就其眞理而言，便成为 

一 个了。-主观的东西的意义因此便本身变成了或然的， 即：它 

失去了它 在直接判断中所具有的直接 规定性 和它与宾词的明确对 

立。 同样也出现于普通思考的论据中那种主观东西对立的意 

义，就其自身说，至少可以注意到在一个这样的意义中.幷沒有眞 
理。双重意义来自这样的现象，即每一种意义，单独就其自身而 
论,都是片面的。 
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或然的东西，这样被建立为事情的或然的东西，被建立为事个青 
连同其状态时，那么，判断本身就不再是或然的，而是确然的了。 

3. 确然判断 

确然判断（这房子在状态如何如何时是好的，这行为在状况如 
何如何时是对的）的主词，自身具有第一，普遍性，即它应该是的 
东西 ，第二 ，它的 状态; 状态包含这样的根据，即， 一 个槪念判断的 
宾词为什么适用或不适 用于整个主词 ，这就是说，主词是否符合它 
的槪念。——这个判断现在是眞正客观的；或者说它是一 般判断 
的真理。 主词与宾词符合，幷具有相同的 内容; 这个內容本身就是 
建立起来的 具体普遍性， 即它包含两个 环节： 一是客观普遍的东 
西 或类， 二是个 别化的东西。 所以这里是这样的普遍的东 西：它 
是 它本身 ，幷通过它的对立面来延续自身，而且要作为与对立面的 

统一才是普遍的东西。- * 个这样的普遍的东西，如好、适 合、 

正确等宾词，具有一个《应当”作 基础， 同时又包含实有的 符合； 不 
是那个“应当”或类本身，而是这个符合是普遍性，这种普遍性构成 
确然判断的宾词。 

主词在 作为事 情的那个直接统一中，也同样包含这两个环节。 
但这个统一的眞理却是这样的，即它自 身破裂 为它的 “应当 ”和它 
的“ 有”； 这就 是起出一切现 实之上的绝对 判断。 ——这个原始的 
剖分是槪念的万能，它也同样是回归到槪念的统一和“应当”与 
a 有”彼此的绝对关系，所以它使现实的东西成 为一个 事情; 它的內 
在关系，即具体的同一，构成事惰的灵魂^ 

从事情的直接单纯性过渡到 符合， 这种符合是事情的应当和 
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有被规定了 的关系——或说 系词； 这个过渡现在更确切地表明是 
在事情的特殊的 规定性 之中。 类是自在自为之有的 普遍的东西， 
它在这种情况下显现为不曾相关的 东西； 但规定性则是这样的东 
西，即它在那个普遍性中把自身旣反思 为自己 ，同时又反思 为一个 
他物。 因此，判断在主词状态里有 其根据 ，从 而是确然的。 所以当 
前便呈现 着规定了的和充实了的系词 ，它以前在于抽象的“是 '但 
现在则进而发展为一般的 根据。 系词首先在主词那里作为 直接的 
规定性，但又同样是对除了符合以外更无其內容的那个宾词的关 
系， 或说主词对普遍性的关系。 

所以判断的形式便消灭了，第一，因为主词和宾 词自在 地是相 
同的內容；但第二，因为主词通过它的规定性指向自身以外幷与宾 
词相关；而第三，这种相关又同样过渡为宾词，唯有它构成宾词的 
內容，这样幷且是 建立起 来的关系或说是判断本身。——这样，槪 
念的具体同一性便整 个儿恢 复了，这个同一性曾经是选言判断的 

结果， 而且构成槪念判断的基础，这基础最初只是在宾词中建立 
的。 


更仔细地观 察一下 使判断过渡为另一形式这种结果的肯定的 
■ , 

东西，那就如我们所曾看到的，在确然判断中的主词和宾词，每一 
个都表明自身是整个的槪念。——槪念的统 一 ，作为构成使主词 
和宾词相关的系词的那种规 定性， 同时又与主词和宾词相区别。 
最初，系词只是站在主词的另一方，作为它的直接状态，但当系词 
在本质上是相 关的东西时， 它就不仅是这样的直接状态，而且是贯 
通主词和宾词的和普遍的东西了。 ■ ——另一方面，由于主词和宾 
词具有相 同内容 ，所 以形式关系就 由那个规定性建立了，即 作为一 
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个普遍的东 西或特殊性那样的规 定性。——所以它 自身包含两端 
的形式规定，幷且是主词和宾词的规 定了的 关系；它是充实 的或有 
内容的判断的系词， 是曾痉消失于判断两端之中而又从判 断发生 
的槪念的统一。-— 通过系词的这 样充实，判断就变成了 推论。 


(V ， 118—119) 


第三章推论 

推论使 自己成 为在判断中的 槪念的恢复，从而是判断和槪念 
两者的 统一和眞理。槪 念本身仍抓住它的已 在统一中扬弃 了的环 
节; 在判断中，这个统一是一个內在的东西，或说是一个外在的东 
西，都是同一回事：环节诚然曾经是相关的，但它们被建立为独立 
的端。 在 推论中 ，槪念规定被建立为象判断的端那样，同时，它们 
的规定了的 统一也 建立起来了。 

推论因此是完全建立起来了的槪念；它从而是理 性的。—— 
知 性被认为是规 定了的 槪念的能力， 槪念由 于抽象和普遍性形式 
而自 为地坚 持着。但在理性中， 规定了的槪 念便在它们的 总体和 
统一中建立起来了。 因此不仅推论是理性的，而且 任何理性的东 
西也都 是一个推论。 长期以来，进行推论就被归之于 理性; 但另一 
方面，谈到自在自为的理性、理性的原则和规律时，又不明瞭那个 
进 行推理的理性和这个是规律以及其他永恒眞理和绝对思想之源 
泉的理性，彼此是怎样关联的。假如前者只应该是形式的理性，而 
后 者却应该产生內容，那么，按照这种区別，恰恰在后者那里一定 
不能缺少理性的 形式， 即推论。尽管如此，两者还是经常彼此隔 
离，在一个那里就不提起另一个，以致绝对思想的理性仿佛以推论 
理性为可羞，而推论也几乎好象仅仅因为流传下来之故，才被介绍 
为一种理性的活动。但是如方才所说，假如逻辑的理性被看作是 
形式的 ，那就显然必须认识到它在本质上也是与內容有关的理性， 
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甚至一切內容毕竟只有通过理性的形式，才能够是理性的。在这 
里不能指望很普通的关于理性的谈论，因为这种谈论拒绝说出所 
谓理性是什么；这种应该是理性的认识，多半如此其忙于自己的对 
象，以致忘记了去认识理性本身，仅仅通过它所具有的对象去区別 
和标示理性。假如理性应该是关于上帝、自由、权利和义务，无限、 
无条件、超感性的东西有所知，或者甚至只有表象和感觉那样的认 
识，那么 ，一 方面上述的东西只是否定性的对象①，另一方面，在一 
切那些对象使它们成为理性的东西是 什么？ 这第一问题仍然留下 
来了。— I '青况是这样的 ，即： 那些对象的无限的东西，不是有限 
物的空洞抽象和无內容、无规定的普遍性，而是充实了的普遍性， 
即槪念；槪念是规定 了的， 幷且自身在以下的眞正方式里具有其规 
定性 ，即： 槪念区別自身幷作为它的这些知性的和规定了的区別 
之统一。只有这样，理性才把自己提高到超于有限、有条件、咸性 
的东西之上，而不管这些东西在別处可以是怎样规定的，理性在这 
种否定性中在本质上是充满着内 容的， 因为它是作 为规定 了的各 
端的统一那样的统一 •，但这样 ，理性的东西便 只有是 推论。 

推论现在和判断一样，最初都是 直接的 ，所以推论的规定（项) 
是单纯、抽象的规 定性;这样就是知性 推论。 假如停留在这种推论 
形态上，那么，合理性尽管在推论中当前现在幷建立了，也当然显 
不出来。推论的本质的东西，是各端的统一，即联合各端的中项和 
保持各端的 根据。 当柚象坚持各端的独立时，它也把这个统一建 
立为一个同样固定的 、自为之有的规 定性，与各项对立；它以这种 

①黑格尔这里沿用了康德的意思，即自由等理念不能在感性中有相合的对象, 
所以是否定性的。——译者 
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方式来把握统一，与其说是统一，不如说是不 统一。 中项 （medius 
terminus ) 这个词是取自空间的表象，幷且对于帮助各规定仍然停 
留于互 相外在 ，也有它的一份。现在，假如推论就在于各端 的统一 
在它之 中建立起来， 但假如这个统一一方面被认为是一个全然自 
为的特殊的东西，另一方面又仅仅是外在的关系，幷且使推论的本 
质对比成为不 统一， 那么，虽然推论是理性，理性也无助于成为合 
理性。 

第一， 各规定在实有推论中是这样直接而油象地规定的，因为 
这种推论和判断一样是各规定的 关系， 它便在本身中表明了这些 
规定不是这样抽象的规定，而是每一规定都是 对另一規定的关系， 
中 项所包 含的特殊性不仅与各端规定对立，而且也是在中 项里建 

立起来的。 

推论由于它的这神辩证法，便把自己造成为反 思推论 ，成为第 
二种推论，——连同这样的规定，即在每一个这些规定中，本质上 
映现著其他的 规定， 或者说它们被建立为 有中介 的规定，即它们按 
照一般推论所应当是的东西。 

第三， 当这种映现或有中介之有自身反思时，推论就被规定为 
必然推论； 在这种推论中，进行中介的东西是事情的客观本性。当 
这种推论把槪念的两端同样规定为总体时， 推论便 达到了其槪念 
或说中项与其实有或说两端的区別相符合，达 到了它 的眞理，因 
此，它便从主观性转入客 观性。 
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甲、实有推论 

1. 推论，当它是直 接的时 ，就以 象直接 规定那样的槪念规定 
为它的环节。所以这些规定是形式的抽象规定性，它们还沒有由 
中介形成 具体，而只是个别的 规定性。因此 第一种 推论原 本是形 
式的。 进行推论的形式 主义， 就在于停留在这第一种推论 的规定 
上面。槪念分裂为自己的抽象环节，它以 个别和 普遑为其两端，幷 
且本身显现为处于两端之间的 特殊。 它们由于自己的:直接性之 
故，作为只与自身相关的规定性，合起来成一 个别的内容。 特殊在 
自身中 直接把 个別和普遍两环节联合起来，在这种情况下,特殊便 
首先构成了中项。特殊由于它的规定性之故，一方面被包括（蕴 
含)在普遍的东西之下，另一方面，特殊对个別的东西也具有普遍 
性，又把个別的东西包括在自己之下。但这 种具体性最初只是两 
面性; 直接推论里的中项是在直接性之中，它由于这种直接性之故 
是 作为单 纯的规 定性，它所构成的那个 中介还没有建立起来 。于 
是，实有推论的辩证运动，就在于在其环节中建立起中介，唯有中 
介才构成推论。 


1. 推论第 一式* 

■ 

个別-特殊-普遍，是规定的推论的普遍格式。个別通过特殊， 
把自己和普遍连在一起；个別的东西不直接是普遍的，而要通过特 
殊;反之，普遍的东西同样不直接是个別的，也要通过特殊才使自 

* 参看第189页。 
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， 122—123) 


己下降到个別。——这些规定①作为端而相苴对立，而在一个差 
异的 第三者中合而为一。它们两个都是这种规定性，在这种规定 
性中，它 们是同 一的； 它们的这种普遍规定性就是 特殊。 但它们旣 
与特殊对立，又彼此相互对立，因为每一端都是在夫直接性之中。 

这种推论的普遍意 义是： 个別的东西本身是无限的自身关系 
幷因此只是一个 内在的东西， 它通过特殊转入为实有正象转入为 
普遍那样，它在这里不再属于它本身，而是处于外 在关联 之中； 反 
之，当个別的东西分割自身为其象特殊那样的规定性时，它在这种 
分离中就是一具体的，幷且作为规定性的自身关系，就是 一普遍 
的 * 自身相关的、从而又是一眞正个別的东西；它在普遍那一端中 
就从外在性出来而返回为 自身。 ——在第一种推论中，推论的客 
观意义只不过是肤浅地呈现着，因为各规定在其中还沒有建立为 
统一，而这统一却构成推论的本质。在这种情况下，推论还是一个 
主观的东西，还是它的各项所具有的那种抽象意义，不是自在自为 

的，而仅仅是孤立于主观意识之中。-此外，个別、特殊与普遍 

对比，如已经看到的，是推论规定的 必然的 和本质的形式 对比； 缺 
点不在于这种形式的规定性，而在于每一个別规定幷不是 在这种 
形式之下同 时更丰富些。——当亚里士多德对推论本性这样说 
明：“ 假如三个规定彼此这样相关 ，即： 一端是在整个的中间规定 
中，而这中间的规定又在整个另一端中，那么，这两端就必然连结 
在一起 '他不过只是抓住了单纯的附属关系。这里与其说是表述 
了三项相互的规定性，不如说只是表述了一端和中项、中项和另一 
项的同等附属关系的重复。——现在，当推论依靠三项上述相互 

①这些规定，指普遍及个别，下文第三:者指特殊，即推论中的中项，一译者 
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的规定性时，也立刻表明了，其他推论式所给予的诸项的其他关 
系，只有在那些关系可以归结为上述的原始关系的情况下，才能够 
具有象知性推论那样的效用；那幷不是不同种类的推论式 与第一 
式并立 ，而是一方面在它们应该是正确推论的情况下，它们只有依 
靠一般推论的本质形式，即第一式 •，但 另一方面在它们与第一式有 
分歧的情况下，它们又是第一种抽象形式所必然过渡的变形，幷 
从而进一步把自身规定为总体。这里是怎么回事，下面立刻就可 
以看到。 

于是，个別-特殊一普遍就是推论在其规定性中的普遍格式。 
个別包括（蕴含）在特殊之下，特殊又包括在普遍之下，因此个別也 
包括在普遍之下。另一方面，特殊附属于个別，普遍又附属特殊， 
因此 普遍也附属于个別。特殊就一方面说，即对普遍说，是主词; 
而它对个別说，又是宾词；或者说，特殊对普遍而言，是 个別； 它对 
个別而言，又是普遍。因为在它之中，两个规定性联合起来了，两 
端就由于它们的这个统一而结合在一起。那个 “因此 ;; 显得是在主 
词中出现的结论，它由主观的洞见演绎为两个直接前提的关系。 
当主观的反思把中项对两端的两种关系作为特殊的、幷且虽然是 
直接的判断或命*说出时，那么，结论，作为有了中介的关系，总之 
也是一个特殊的命题，而“因此”或“所以”就表示它是有中介的命 
题。但这个“因此”必须不要看作是一个外在于这个命题的规定， 
仅仅在主观反思中有其根据和地位似的，而不如说是以两端的本 
性为 S 础，两端的关系只是为了幷由于进行柚象的反思，才又作为 
单纯的 判断或 命理说 出来，但它们的真正关系却建立为中项。—— 
所以，个别是普滷 ，当这是一判断时，它就是一个单纯主观的 情况; 
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推论正在于这一点，即这不单纯是一个 判断， 即不是一个由 单纯的 
系词或空洞的“是”而是由有规定、有內容的中项造成的关系。 

假如因此便把推论单纯看作是由 三个判 断组成，那么，这就是 
一种形式的观点，它不提推论中唯一关键所在的各规定的关系。 
根本就是单纯主观的反思，把各项分开为两个分散的前提和一个 
与它们相差异的结论，如，一切人都是要死的， 

卡尤斯是一个人， 

所以他是要死的。 

假如人们听到这样的推论在招弓 I ，便会立刻感到 厌倦； ——这是由 
于那种无用的形式，它以分散的命题来给予一个差异的假象，而这 
个假象很快便在事情本身中消解了。进行推论，首先由于这种主 
观的形态，显得是一种主观的 不得已的办法 ，理性或知性在无法直 
接认识的地方，便以这个办法为避难所。——事物的本性，即理性 
的东西，总之不是这样进行工作的 ，即: 最先树立一个大前提，即一 
个特殊性对一个长在的普遍性的关系，然后，第二出现一个个別性 
对殊性的分散关系，从而终于第三，一个新命题出世了。——这样 
通过分散的命题来进行的推论，无非是一个主观的 形式； 事情的本 
性 却是： 事情的相区別的槪念规定在本质的统一中联合起来。这 
种合理性幷不是一个不得已的办法，它对于在判断中还找得到位 
置的那种关系的直接性说来，倒是客观 的东西 ，而那种认识的直接 
性倒是单纯主观的东西；与那主观的东西相反，推论却是判断的眞 

理。*-^切事物都是推论，是一个由特殊而与个別结合在一起 

的普遍的东西;但一切事物当然不是由三个命趣组成的整体。 

• 参看第188页。 



2. 在 直接的 知性推论中，各项具 有直接规定的 形式，按照这 
一方面，各项就是 内容，现在必 须从这一方面来考察推论。在这种 
情况下，推论可以看作是质的推论，正如实有判断具有同样的质的 
规定方面。这个推论的各项，正如实有判断的各项那样，由此便是 
个别的 规定性，因为规定性通过它的自身关系，被规定为对形式漠 
不相关，从而是內容。 个別的东西是 某一直接具体的对象 ，特殊性 
是 对象的规定性、特性或关系的一个个別的特殊性 ，普迪性 又是在 
特殊的东西里更抽象、更个別的规定性。——主词旣然作为一个 
直接 规定的主词还 沒有在 它的槪念中建立起来 ，那么 ，它的具体性 
也就沒有归结为本质的槪念规定，它的自身相关的规定性因此便 
是不曾规定的、无限的多 样性。 个別的东西在这种直接性中具有 
无穷数量的属于它的特殊性的规定性，因此，其中每一规定性都可 
以在一个推论中构成对于这个別的东西的中项。但它通过 任何其 

他中项又与另 一普遍的东西 结合在一起；它通过它的每一特性就 

♦ 

在实有的另一接触和关联之中。——再者，中项在与普逼的东西 
比较之下，也是一个具体的东西；它本身包含较多的宾词，个別的 
东西就可以通过同一的中项再与较多的普遍的东西结合在一起。 
因此，把握一事物许多特性中的哪一种，幷用它来使这事物与一宾 
词结合，这原本是完 全供然 和随意的事；其他的中项是到其他宾词 
的桥梁，甚至同一中项自身也可以是到不同宾词的桥梁，因为它作 
为特殊的东西比普遍的东西包含更多规定性。 

然而不仅是一个不确定数量的推论对于一个主词都是同等可 
能的，也不仅是一个个別的推论就其內容是偶 然的， 而且这些涉及 
同一主词的推论一定也过渡为 矛盾。 因为一般区別最初是漠不相 
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关的差异，它同样又在本质上是 对立。 具体物¥再单纯是一个现 
象的东西，而是通过在槪念中对立物的统一，它才是具体的，对立 
物把自身规定为槪念 环节。 现在，当具体物按照形式推论中各项 
的质的本性，按照适合于它的规定的一个个別的规定来把握时，那 
么，推论便分配给它以符合这个中词①的 宾词； 但当从另一方面推 
论出相反的规定性时，那么，以前的结论便因此表明是错的，尽管 
它的前提乃至它的结果就其自身都是对的。——假如从“一堵墙 
刷蓝了”这一中项推论出这堵墙从而是蓝的，那么，这种推论是正 
确的；但假如这堵墙加刷了黃，那就不管上述推论，墙也可以是绿 
的；从加刷黃这一情况本身，也可以得出结论说墙是黃的。假如从 
感性这一中项推论人旣不善，也不恶，因为无论善或恶，都不能作 
关于咸性的东西的宾词，那么，这个推论是正确的，但结论是 错的; 
因为关于作为具体的人，精神性的中词同样也适用。——从行星、 
卫星和彗星对太阳的重力这一中项，可以正确地结论 说：这 些天体 
都要落到太阳里；但它们幷不落到太阳里，因为它们同样各自是自 
己的重力中心，或如人们所称的被离心力所推动。与此同样，从社 
会性这一中词可以得出公民共产的 结论； 从个体这一中词，假如同 
样抽象地追随这一中词，也会得到国家解体的结果，譬如由于执 
着个体，德意志帝国 © 便得到解体的结果。 恰恰是 再沒有比这样 
一个形式的推论被认为更不充分的了，因为它之使用哪一个中项， 
是靠偶然或随意。不管这样的演绎如何美妙地通过了推论，它的 


① 中词即指那个适合于具体物的个别规定。——译者 

② 德意志帝国建立于奥托大帝 (962 年），以奥地利佛郞茨二世皇帝 (1806 年)退 
位而告终。——译者 
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， 128—129) 


正确性也完全得到承认，这也引不出丝毫东西，因为总还剩下其他 
的中项可以找到，从那些中项可以同样正确地演绎出恰恰相反的 
东西。—— * 康德的理性的二律背反不 外是： 一个槪念一方面以它 
的一个规定为基础，另一方面又同样必然地以另一规定为基础。 
——在这种情况下，必须不要把一个推论的不充分和偶然单纯推 
到內容上去，好象这种不充分和偶然都与形式无关，而唯有形式才 
牵涉到逻辑似的。不如说，內容之所以是这样片面的质，其故正在 
于形式推论的形式，內容是由于那种 抽象的 形式而被规定为这样 
片面的。这就是说，內容是一具体对象或槪念的许多质或规定的 
一 个个別的质，因为它 就形式而言， 应该不过是一个如此直接的、 
个別的规定性而已。个別性那一端，作为 抽象的个别性 ，是 直接的 
具体物，因此也是无限的或无法规定的多样性的 东西； 中项同样是 
抽象的特殊性， 因此是这种多样的质的一个个 别的特 殊性，同样， 
另一端也是 抽象的普遍的东西。 因此，形式的推论在本质上由于 
它的形式之故，就它的內容说，是一个完全偶然的 东西； 假如是这 
个或那个 对象被置于推论之下，这诚然对于推论幷不是偶 然的； 逻 
辑袖掉了这样的內容；但假如是一主词作基础，推论从这主词推出 
什么槪念规定，这却是偶然的。 

3. 当推论的诸规定是直接、抽象、自身反思的规定时，推论的 
规定就这方面说，就是內容规定。但它们的本质的东西不如 说是： 
它们拌不是这样自身反思的、彼此漠不相关的，而是形 式规定 ，在 
这种情况下，它们是本质的 关系。 这些关系第一是两端对中项的 
关系， 这些关系是 直接的 ，即前提命题 propositiones praemis - 

# 参看第189页。 


(V， 129—130) 


第三章推论 


351 


sae ， 一 方面是特殊对普遍的关系，即大前提 propositio major , 另 

I 

一 方面是个別对特殊的关系，即小前提 propositio minor 。 第二， 

两端的相互关系也呈现着，这样的东西是 有了中 介的，即结论 
conclusio . 那 些直接 的关系，即前提，是一般的命题或判断，幷且 

与推论的本性相矛® ，按照推论的本性说，有区別的槪念规定幷不 
直接相关，而是同样也应该建立起它们的统一；判断的眞理是推 
论。前提尤其不能停留在直接关系上，除非它们是纯粹同一的命 

V 


题，即什么也引导不出来的、空涧的同语反复，它们的內容总直接 
是有区别的 规定，所以它们幷不直接是自在自为地同一的。 


因此，对前提的要求通 常说： 它们 应该被证明， 即它们 也周样 
应该被表现为 结论。于是两个前提提供了两个另外的推论。但这 
两个新的推论一共又提供了四个前提，后者又要求四个新的推论; 


这四个推论有八个前提，它们的八个推论又为其十六个前提提供 
了十六个推论，如此等等以至于一个无穷的几何级数。 

所以这里又发生了 无限的进展， 它以前在较低的“有”的领域 
中曾经出现过；而在槪念范围中，即从有限物的绝对的自身反思范 
围中，在自由的无限和眞理区域中，却不再能够期待它出现。在 
“有”的领域里就指 出过： 什么地方发生了到坏的无限的进展，什么 
地方便呈现着一个质 的“有 ”和一个要超出那里的无力 的“应 当”之 
间的矛盾;进展本身就是重复着对质的东西所发生的统一的要求, 
而又经常回到与要求不适合的限制里去。现在形式推论中， 直接 
关系或质的判断是基础，而推论的中介则是建立起来的东西，作为 
比基础更高的眞理。前提的证明无限前进，幷不解决上述矛盾，只 
是永远重新恢复矛盾，重复同一个原始的缺欠而已。——无限进 
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展的眞理倒是要扬弃这种进展本身以及那种由它规定的、已经被 
认为有缺欠的形式。——那个形式就是 象个别-特殊-蒈遍 那种中 
介形式。 个别-特殊和特 殊-普 遍这两种关系应该有中介；假如这 
一点以相同的方式实现了，那就仅仅是 个别-特殊- 普追这一有缺 
欠的形式分而为二了，幷且如此以至于无穷。特殊对个別说来，有 
―替遍的形式规定，对普遍说来，又有^ 个别 的形式规定，因为这 
些关系总之都是判断。它们因此需要中介，但通过那种中介形态， 
不过重又发生那应该扬弃的关系而已。 

因此，中介必须以另一种方式来实现。就特殊-替遍的中介而 
言,个別是当前呈现着的，因此中介必须获得 

特珠-个别-普遍 

这一形态。要对个别- 特殊进 行中介 ，普 遍是当前呈现 着的； 因此, 
这个中介就变成 

个別-普遍-特殊 

的形态。 

假如对这种过渡，按照其槪念仔细考察一下，那么 ，第一 ，形式 
推论的中介，就推论的内容说，如以前所指出 ，是偶然的。 直接的 
个别的东西 ，在其规定性里，有无法规定数量的 中项， 而这些中项 
又总有同样之多的规定性；所以推论的主词应该与一个什么普遍 
的东西结合在一起，那完全在于外在的随意性或总之在于 外在的 
环境和 偶然的规定。因此，中介就內容说 ，旣 不是必然的，又不是 
普逼的，它 不是以事情的概念为 根据； 推论的 根据不 如说是外在于 

中介的、即 直拽的 东西;但直接的东西在诸槪念规定中就是 个别的 

东西。 
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从形式上看， 中介也 同样以 关系的直接性 为它的 前提; 中介本 
身因此是有中介的，幷且是通过 直接的 ，即个 别的东 西的。——更 
确切些说，个別的东西通过第一种推论的结论而变成了进行中介 
的东西。结论是个別-普遍； 个别 由此而建立为 普遍。 在前提之 
一 、即 个别-特殊这 个小前提中，它已经作为特 殊； 因此它就作为这 
样的东西，即这两种规定在其中联合起来了。——換句话说，结论 
自在自为地把个別表现为一般，幷且不是以直接的方式，而是通过 
中介，所以是作为一个必然的关系。 单纯的 特殊性曾经是 中项; 这 
个特殊性在结论中发 展了,建立起来了 ，作为 个别的东西与普遍性 
的关系。 但普遍的东西还是一个质的规定性， 是个别的东 as 的宾 
词；当个別的东西被规定为普遍的东西时，它 就建立 为两端的普暹 
性或说是中项;它就自 身说， 是个別性这一端，但因为它现在被规 
定为普遍的东西，它同时又是两端的统一。 

2. 第 二式： 特殊-个别-普遍 


第一种质的推论的眞理 ，是: 某物与一质的规定性、即一个 
普遍规定性之结合，幷不是自在自为的，而是通过一神偶然，或是 
在一个別性之中。推论的主词在这样的质中，就不回归为它的槪 
念，而只是在它的 外在性 中形成槪念；直接性构成关系的根据，从 
而构成中介;在这种情况下，个別的东西眞正是中项。 


但推论关系进而是直接性的 扬弃; 结论不是一个直接的关系， 
而是通过一个第三者;它因此包含一个 否定的 统一； 中介因此现在 
被规定要在自身中包含一个 否定的 环节。 


在这第二种 推玲中 ，有两个前提:特殊-个別，与个別-普遍；只 
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是第一个前提还是直接的；第二个前提个別-普遍，则已经是有中 
介的，即通过第一种推论；第二种推论因此以第一种推论为前提， 
正如第一种反过来也以第二种推论为前提那样。两端在这里作为 
特殊与普遍而相互规定；普遍假如还有它的 地位， 它便是宾词；但 
特殊却換了它的地位，它成了主词 ，或 者说建立在个 别性那一端的 
规定之下①，正如 个别以中项或 特殊的规定来建立那样⑤。两者因 
此不再是它们在第一种推论中所曾经是抽象直接性。不过它们还 
沒有建立为具体物；因为每一个都处在另一个的地位之中，所以每 
一个旣是在自己特有的规定中，同时又 在另一 个的规定之中，虽然 
仅仅是外在的。 

这种推论 的明确 的和客观的意 义是： 普遍的东西，因为它毕 
竟是它的特殊的东西的总体，所以幷不自在自为地是一个规定了 
的特殊的东西，而是 通过个别性才 是它的诸属③之一，它的其他诸 
属通过直接外在性便从它那里排除出去。另一方面，特殊的东西 
同样也幷非直接地和自在自为地是普遍的东西，而是否定的统一 
剝去了它的规定性，从而把它提髙为普遍性。——当个別性应该 
是特殊的 东西的 宾词时，它是 否定地 对待特殊的东 西的; 它不是特 
殊的东西的宾词。 

2. 但各项最初还是直接的规 定性; 它们由本身发展不成什么 
客观意义；其中两项所获得的改变了的 地位， 最初还只是外在千它 
们的形式；它们因此也和在第一种推论中那样，总之还是一个彼此 

①指在第一式中居主词地位者是个别，而现在第二式中居主词地位者是特殊。 
—译者 

⑧指第一式中以特殊为中项，而第二式中则以个别为中项。——译者 

⑤德语 Art (厲)及 da $ Besondere (特殊)都是拉丁文 species 之意。 ——译者 


， 133—134) 第三章推论 

漢不相关的內容；即两种质本身不是自在自为地，而是通过一偶然 
的个別性联结起来的。 

第一式的推论曾经是 直接的 推论，或者说，当它在其槪念作为 
在规定里自身还沒有实在化的 抽象形 式中时，它也同样是推论。当 
这个纟4粹的形式过渡为另一格式时，这从一方面看，就是槪念巳开 
始的实在化，其时，在各项最初的直接的、质的规定性里，中介的否 
定环节，从而一个其他形式规定性就将建立起 来。' ——但同时这又 
是推论的纯形式 之变为他物; 推论不再完全符合这个纯形式，幷且 
那个在推论各项里建立起来的规定性也与原始的形式规定相差 
异。——当推论仅仅被看作是在一种外在反思中出现的主观推论 
时，它就被当作是推论的一个属，这个属应该与类，即与“个别-特 
殊-普 遍”这 一普遍格式相符合。但这一推论最初幷不与这一普遍 

S 

/ 

格式相符合；它的两个前提是 “特殊-个别” 或“ 个别-特殊” 和《个 
别-普遍”; 中项因此两次被蕴含，或者说两次是主词，于是其他两 
项都附属于它;所以这个中项幷不一次是在进行蕴含或说是宾词, 
而另一项又是被蕴含或说是主词；或一项附属于它，而它本身又附 
属于另一项。-一一这个推论不符合推论的普遍形式，其眞正意义 
就是 ：当普 遍形式的眞理在于成为一个主观偶然的联结时，它就过 
渡为这个推论。假如第二式的结论（即不藉助于就要提到的、使结 
论成为某种不曾规定的东西的那种限制性）是正确的，那么，其所 
以正确，是因为结论就其自身说是正确的，而不是因为它是这种推 
论的结论。但在第一式的结论那里，情况也正相同；它的结论的寘 
理，是由于第二式而建立的眞理。——说第二式只应该是一 个属， 
在这样的观点之下，会忽视第一种形式之必然过渡为 第二种 形式， 
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幷且把第一种当作眞正的形式而停留在那里。因此，假如在第二 
式（它由于老习惯，幷无別的理由，被介绍为第 三式） 中， 一 个在这 
种主观意义 上正*的推 论应有其地位，那么，它就必须与第一式相 
适合，这样，旣然一前提 ^ 个别-普遍” 具有中词在一端之下的蕴含 
关系，那么，另一前提“特殊〜个别”就必定会获得与它所原有的相 
反的关系，幷且可以把特殊蕴含在个别之下。但一个这样的关系 
会成为“个別是特殊”这一规定的判断之扬弃，幷且只能在一不规 
定的、即一特称的判断中有其 地位； 因此，在这个式中的结论只能 
是特称的。但特称判断，如前所说，旣是肯定的，又是否 定的; 一 
正因此这样的结论不能算是有多大价値。——在这种情况下，特 
殊和普遍也成为两端，幷且是直接的、彼此漠不相关的规定性，所 
以它们的关系本身也是漠不相关的；可以随意把这一个或那一个 
规定性当作大项或小项，因此也可以随意把这一个或那一个前提 
当作大前提或小前提。 

3. 当结谂旣是肯定的又是否定的之时，它就是一个对这些规 
定性漠不相关的关系，从而是 普遍的 关系。仔细考察一下，那么， 
第一种推论的中介曾经自在地是偶然的 中介; 在第二种推论中，这 
种偁然性便是 建立起来的。 所以它是自身扬弃的中介，这中介具 
有个別和直接的规定；由这种推论眹结起来的东西，终究必须是自 
在和直接地同 因为那个中项，即 直接的 个别，是无限多样的、外 
在的被规定之有。所以在那个中项里建立起来的，不如说是自身 
外在的 中介。怛个別性的外在性就是普遍性；那个中介通过直接 
的个別东西，便超出自身，指向它 的另一中介， 从而另一中介通过 
普遍的东 西便实现了。——換句话说，那由第二种推谂联合起来 
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的东西，必须直接结合；通过为这种推论的基础的直接性，幷不能 
够得到一个规定的结合。这种推论所指尙的直接性，与它自己的 
——“有”的扬弃了的、最初的直接性^—一不同，所以是自身反思的 
或自在之有的直接性，即抽象的普遍的东西。 

这种推论的过渡，就上面所考察的方面说，和“有”的过渡一 
样，曾经是变为他物，因为作这过渡的基础的，是质的东西，幷且诚 
然是直接的个別性。但是，就漑念而言，当个別性扬弃了特殊的东 
西的规定性时，个別性就把特殊和普遍的东西结合在一起；这种情 
况表现了这种推论的偶然性；两端幷不会通过它们所具有的中项 
那个规定的关系而结合起来；因此，这种推论幷不是两端的规定的 
统一，而且那还适合于这种推论的肯定的统一也只是抽象的普遽 
性。当中项在这种成为它的眞理的规定①中建立时，达已经是推 
论的另一种形式了。 

3. 第 三式： 个别-普遍-特殊 

1. 这第三种推论再也沒有一个直接的前提了； 个別-普遍$ 
关系是由第一种推论 ，“特 殊-普遍”关系是由第二种推论而变得有 
中介的。因此它以前两种推论为 前提； 但前两种也反过来以它为 
前提，正如任何一种推论都以其余两种为前提那样。于是在这种 
推论中，推论的规定总之就完成了。-一-这种相互的中介也正包 
含以下一点，即每一种推论尽管就其自身说，都是中介，同时在它 
本身那里又不是这种中4的总体，而是在自身中具有一种直接性， 
这种直 接性的 中介又是处于推论之外的。 

①规定指普遍性，下面第三式即以“普遍”为中项。一译者 


358 


第一部分主观性 


(V, 137— 138) 


“个 别-普 迪-特殊”这 种推论，就其本身看来，是形式推论韵眞 
理，它表述了这一点，即它的中介是抽象普遍的中介，两端不是按 
照其本质的规定性，而是仅仅按照其普遍性被包含在中项之內的， 
所以不如说，那应该有中介的东西，恰恰不是在中项里结合起来 
的。所以这里建立的东西，就是推论的形式主义之所在，推论的各 
项具有一个直接的、与形式漠不相关的內容，或者说各项是还沒有 
自身反思成为內容规定那样的形式规定，两种说法都是同一回事。 

2. 这种推论的中项诚然是两端的统一，但在其中抽掉了两端 
的规定性，它就成 了不曾规定的 普遍的东西。但假如这个普遍的 
东西，作为被抽出来的东西，与作 为被规定了的 两端，同时又相区 
別，那么，它对两端说来，本身也还是一个 规定了的东西 ，幷且这个 
整个也是一个推论，这个推论与它的槪念的关系也必须考察。中 
项作为对它的两端加以蕴含的普遍的东西或说宾词，连一次也不 
被蕴含或说连一次也不是主词。因此，假如这种推论作为推论的 
一个属 而与推论相应，那么，这样的情形只有当一种关 系“个别-普 
遍$有了应有的关系，而另一关系 “普迪 -特殊 ”也获得同样的关系 
时，才会实现。这样的情形在一个判断中，即在一个 否定的 判断中 
实稞了；在那个判断中，主词和宾词的关系是漠不相关的。所以推 
论是合法的；但结论必然是否定的。 

因此，这个命题的两个规定，哪一个被当作主词，哪一个被当 
作宾词；在推论中哪一个被当作个別一端，哪一个被当作特殊一 
端，即被当作小项或大项，现在也都是无所谓的。假如以上的情 
况，按照习惯的假定看来，有赖于前提中哪一个是大前提或小前 
提 ，那么 ，在这 里这一 点就变 得无所 谓了。 一- 这就是通常的第四 


( V , 138-139) 


第三章推论 


359 


式的根据，第四式为亚里士多德所不知，它所涉及的区別尤其是全 
然空洞、毫无兴趣。其中各项的直接位置就是第一式中的位置的 
藤倒; 按照判断的形式的考察，旣然否定的结论的主词和宾词幷沒 
有主词和宾词的规定了的关系，而是这一个也可以占据那一个的 
位置，那么，哪一项当作主词，哪一项当作宾词，便无所谓了，因此， 
哪一个前提被当作小前提或大前提，也同样无所谓了。-—特称 
的规定（尤其是当注意到这种规定可以在广泛意义下采用时)也助 
长了这种无所谓状况，这种状况使那个第四式成为某种完全无聊 
的东西。 

3. 在一种推论里，普遍的东西是中项；这种推论的客观意义 
是： 进行中介的东西，作为两端的统一，在本质上是 普迪的东西。 
但由于普遍性最初只是质的或抽象的普遍性，所以两端的规定性 
幷不包含于其中；它们的结合，假如有结合的话，也必定同样在一 
个处于这种推论以外的中介里有其根据，幷且就这个根据看来，这 
种结合也和在以前的各种推论形式那里一样，是完全偶然的。但 
现在由于普遍的东西被规定为中项，幷且其中不包含两端的规定 
性，所以这个规定性被建立为完全漠不相关的和外在的规定性。 
—— 从这种单纯的抽象，当然首先就发生了推论的 第四式 ，即 无关 
系的 推论式 •. “普遍-普遍- 普遍' 这种推论抽掉了各项的质的区 
別，从而以各项单纯外在的统一、即各项的等同为其规定。 

4. 第 四式： 普迪_普遍 -普遍 或数学的推论 

1. 数学的推论 说:假 如两个 事物或 规定等于一第三者，那么， 

它们彼此之间也相等。 ——在这种推论中，各项的附属或蕴含关 
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系都消亡了。 

一般的 第三者 是进行中介的东西，但它对它的两端却又丝毫 
沒有什么规定。因此，三者中每一个都同等可以是那第三个进行 
中介的东西。哪一个用来进行中介，从而三种关系中哪两种应该 
被当作直接的，哪一种应该被当作有中介的，那要依靠外在环境和 
其他条件，——•即依靠它们中哪两个是直接给 予的。 但这样的规 
定与推论本身毫不相干，完全是外 在的。 

2. 在数学中，数学的推论被当作是一个 公理，-个本身 

自 明的第 一命颺 ，旣不能够、也不需要证明，即不能也不需有中介， 
不以任何其他东西为前提，也不能从任何其他东西引导出来。—— 
假如仔细考察一下它是直接自明的这一优点，那就会表明这个优 
点在于推论的形式主义，柚掉了各规定的一切质的差异， K 接受其 
量的相等或不相等。但这种推理正是出于这个理由而沒有前提或 
沒有中介；在这种推理中唯一被考虑的量的规定，只是由于 抽掉了 
质的# 区別和槪念规定才有的。——线、形彼此相等，仅仅是就其大 
小来了解的；一个三角形被建立为与一个四边形相等，但不是因为 
三角形等于四边形，而是唯一就大小说的，如此 等等。 槪念及其规 
定也同样不会在这样推论的进行中出现，因此也根本不会 彤成槪 
念； 甚至连知性面前也沒有形式的、抽象的槪念 规定； 因此，这种 
推论的自明的东西就仅仅依靠推论对于思想规定是如此贫乏而 
抽象。 

3* 但实有 推论的结果， 不单纯是一切槪念规定性的_象，从 
那里所发生的直接的、抽象的规定的 否定性 还有另一个肯定的方 
面，即它的其 他规定性建立 为抽象规定性，它因而变成了具 体的。 
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首先，全部实有推论都互为 前提； 在结论中结合起来的各端， 
也只有在它们 以別的 方式由一个在別处有了根据的同一而联合 
时，才是眞正地和自在自为地结合起来了；中项，像它在以前考察 
过的推论中的状态一样 ，应 该是各项的槪念统一，但却只是一个形 
式的规定性,这个形式规定性幷沒有建立为各项的具体的统一。但 
每一中介的这 种事先建立的 东西不单纯是一个一般现成 的直接 
性 ，像在数学推论中那样，而是这个东西本身就是一个中介，即对 
于每一这样的东西都有两个其他的推论。所以眞正呈现着的东 
西，不是以一个现成直接性为基础的中介，而是以中介为基础的中 
介。所以这不是量的、抽掉中介形式的中介，倒是与 中介相关的中 
介， 或说是 反思的中介。 相互的事先建立(互为前提）的范围，即这 
些推论相互进行推论的范围，是这种事先建立的自身回归，事先建 
立在这范围中形成一个总体，而每一个別推论所指向的他物，幷不 
借抽象而在这范围之外，而是包括在这范围之內。 

其次，从 个别的形式规定方面 ，已经表明了在形式推论的这个 
整体中，每一个別的形式规定都得到了中项的 地位。 中项曾直接 
地被规定为特殊，它从而通过辩证运动被规定 为个别 和普迪。这 
些规定每一个也同样经历过 两端的位置。单纯否定的结果， 是质 
的形式规定在单纯量的、数学的推论中的消亡。但眞正呈现着的 
东西，却是 背定的结果， 8卩：中介不是通过一个 别的、 质的形式规定 
性来实现，而是通过这些形式规定的 具体同 一性来实现。以上所 
考察的三种推论式的缺点和形式主义就 在于： 这样一个个別的规 
定性却要构成它们的中项。——所以中介把自身规定为直接的或 
柚象的形式规定的漠不相关，和一个规定在另一规定中的肯定的 
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反思。 于是直接的实有推论就过渡 为反思推论。- 

h 

蛀 释 

在这里对推论的本性及其各种形式所提出的阐明之中，也附 
带考虑到普通考察和讨论推论时构成主要兴趣的那种东西，即在 
每一式中怎样就能够作出正确的推论；不过那里只提出了主要环 
节，而略去了假如牵涉到肯定和否定判断以及量的规定（尤其是特 
称）之区別时所发生的情况和纠缠。——关于逻辑推论的通常观 
点和处理方式的一些观察，将在这里仍有其位置。——大家都知 
道这门学说已发展到如此细致，以至它的所谓精巧变成了众人厌 
烦和唾弃的东西。当天然的知性在一切精神修养方面出头来反对 
毫无实质性的反思形式时，它也起来反对那些矫揉造作的理性形 
式的知识，幷且以为由于以下的理由可以免去这样的科学，因为知 
性对于这种科学中所汇录的个別的思维运用，不须专门学问，就出 
于天然地自己办好了。假如合理思维的条件是要对推论公式辛苦 
硏究，人们在实际上就会对于这样的思维很讨厌，就像（序言中已 
经说过的）他们假如不曾硏究解剖学和生理学就不能走路和消化， 
也同样会对此很讨厌。正如这些科学的硏究可以对饮食营养法不 
无用处，理性形式的硏究也无疑会对思维的正确性会有更重要的 
影响；这里即使不须细究那涉及主观思维修养，即眞正关于教育 
学的方面，但也不得不承认以理性的运用方法及规律为对象的硏 
究，本身必定有最大的兴趣，——至少不低于对自然规律及其特 
殊形态的知识的兴趣。假如发现了大约六十种鹦鹉和一百三十七 
种水苦貿等不会受到轻视，那么，发现理性形式就更加不可以轻 
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视；一种推论式比一种鸚鹉或一种水苦賣不是更要高得无可比拟 
吗？ 


因此，愈是把对理性形式的根本鄙视看作不过是野蛮，就愈是 
要承认对推理及其特殊形态的普通说明，不是一 种理性 的认识，不 


是把这些形态作为理 性形式 那样的说明； 三 段论式的智慧所经受 
的轻蔑，是由于这种智慧毫无价値招来的。它的缺点在于它不论 
好歹总是推论的知 性形式 上面，漑念规定就按照这种形式而被认 
为是抽 象的、 形式的规定。死抓住这些规定作为抽象的质，就更加 
沒有道理，因为在推论中，这些规定的关系构成了本质的东西，幷 
且它已经包含了附属和蕴含 ，即： 个別本身就是普遍，因为普遍附 
属于个別;普遍本身就是个別，因为普遍蕴含着个別；更确切地说， 
推论正是把这种统一显明地建立为 中项， 而推论的规定也恰恰是 
中介 ，这就是说，槪念规定不再像在判断中那样以这些规定的相互 
外在性为基础，倒是以它们的统一为基础。——于是通过推论的 
槪念就道出了形式推论的不 完善; 在形式推论中，中项不作为两端 
的统一，而被固执为一个形式的、与两端有质的差异的、柚象的规 
定。——因为连这样的关系或判断也仍然被当作是完善的关系， 
尽管其中的形式的规定就像在否定的和特称的判断中那样漠不相 
关，从而这些关系或判断更与命题相近，所以上述的看法就更加空 
无內容。总之，由于质的形式个别- 特殊- 普迪”被当作最后的 
和绝对的东西，推论的辩证观察就完全垮了，从而其余的推论就不 
被看作是那个质的形式的必然 变化， 而被看作是属。——至于第 
一种形式推论本身是否将被看作仅仅是与其余各种并列的一个 
属，抑或将被看作同时是类又是属，在这里是无关宏 旨的； 当其佘 
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各种推论还原为第一种时，便出现了后一情况①。即使这种还原 
实现得不明显> 那么，第一式所表示的外在蕴含的同一的形式关系 
也始终是基础。 

这种形式的推论是矛盾 ，即： 中项应该是两端的规定的统一, 
但却不作为这样的统一，而作为与那应该成为统一的两端有质的 
差异的规定。因为推论是这样的矛盾，它本身就是辩证的。它的 
辩证运动表现它在完全的槪念环节之中 ，即： 不仅那个蕴含关系或 
特殊，而且否定的统一和普暹，都 同样在本质上 是结合的环节。在 
这种情况下 ，它 们每一个就其自身说，都同样只是特殊性的一个片 
面的环节,它们都同样是不完全的中项，但它们同时又构成它们的 
发展了的规定；通过三种格式的整个过程，次第在这些规定每一个 
中来表现中项;从那里所发生的眞结果 是：中 项不是这些项定的一 
个个別的规定，而是它们的总体。 

因此，形式推论的缺点不在 推论的形式， ——形式倒是合理性 
的形式，——而在于它仅仅作为 抽象的 ，因此是无概念的形式。以 
前會经指出过，抽象规定由于它的抽象的自身关系之故，同样也可 
以看作是內容；在这种情况下，形式推论的成就不外 是:仅 仅从这 
个中* 推出或推不出一个主词对一个宾词的一种关系。这幷无助 
于用这样一个推论来证明一个命题；中项是一个无槪念的质，由于 
中项的抽象规定性之故，照样也可以有其他中项，从它们推出相反 
的东西，甚至从同一个中项也可以再通过其他的推论来演绎出相 

对立的宾词。-此外，因为形式推论的成就不多，它便也是某种 

很简单的东西；发明出来的许多规则之所以已经使人成到累赘，因 

①指第一式既是类，又是属。 一 W 者 



(V ， 144—145) 


笫三章推论 


365 


为它们与事情的单纯本性的对比如此强烈，但也因为在它们所牵 
涉的事例中，推论的形式的內含，由于外在的形式规定，尤其是特 
称的形式规定以此之故不得不主要在广泛意义下采用时，便终于 
减少了，就形式而言，所带来的结果也完全沒有內含。——三段论 
式所陷入的不利，其最有理由和最重要的方面 就是： 一个如此迁 
阔而无概念的事业，其对象的唯一內容却是槪念本身。——许多 
三段论式的规则使人想起算术家的方法，他们关于算术运算同样 
提供了一大堆规则，一切那些规则都以人们沒有运算的概念为前 
提。一一但数字是无槪念的材料，算术运算是外在的总括或分离， 
是一种机械的方法，已经发明了计算机器来完成这狴 运算； 与此相 
反，推论的形式规定是槪念，假如把它们当作无槪念的材料来对 
待，那就有了最强烈和最鲜明的抵牾。 

这样无槪念地对待推论的槪念规定最极端的例子，当然是莱 
布尼茨（全集 ，二 卷，1页），他把推论置于错列变数的计算之下，幷 
用这种计算算出可能有多少推论排 列法； ——即先考虑肯定和否 
定，然后考虑全称、特称、不定、单称判断的区別，找出了 2048这样 
的结合法是可能的，其中除去了不能用的之后，剎下24个可用的 
格式。——莱布尼茨为了不仅要找出推论的形式，而且也要找出 
其他槪念的结合法，大量利用了错列变数的分析。用来发现这种 
情况的运算，和用来计算一组字母有多少字母结合法，在一次骰子 
戏中可能有多少掷法，在一次西班牙纸牌戏中可能有多少分牌法 
等等的运算是相同的。所以这里找出的推论的规定和骰子、纸聛 
的点数被列成一类；理性的东西被当作是僵死的和无槪念的东西； 
槪念的特征的东西及其规定作为精神性的东西彼此 相关， 幷通过 
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这种相关而扬弃其 直接的 规定，它们却被放在一边了。 —— 莱布 
尼茨这样应用错列变数的计算于推论以及其他槪念的结合，与陆 
路士① 声誉不佳的艺术毫无区別，莱布尼茨对计算的应用除了从 
数目方面看较有方法而外，其余的无意义的地方却和陆路士的艺 
术相等。-~"这里与莱布尼茨所锺爱的一种思想有关联，他少年 
时就怀着这种思想，尽管它不成熟而浅薄，以后也未放宑，这是关 
于槪念的普遍 特征， ——即关于一种书面语言②的思想，在这种书 
面语言，每一漑念部表现出它是怎样从其他槪念演绎出来的一种 
关系，或怎样与其他槪念相关——好像在那本质上是辩证的、即理 
性的连结中，一种內容即使自身固定下来，它也仍然保持着相同于 
它曾 经具有 的那些 规定。 

卜 魯盖® 的计算无 疑抓住了使推论关系能以隶属于计算之下 
最彻底的办法。这种计算依靠抽去判断中关系的区別，即个別、特 
殊和普遍的区別，幷坚持主词和宾 词抽象的同一 ，使它们都 在數学 
的相等 之中；——这样的关系使进行推论成为命题的完全空无內 
含和同语反复的铸造。—— 在“玫瑰花是红的” 这个命题中， 宾词 
不应该指普遍的红，而只是意谓着被规定了的 玫瑰花 的红； 在“一 
切基督徒是人”这一命题中，宾 词应该 仅仅指那些是基督徒的人； 
从这个命题和另一命题，犹太人不是基督徒”，便推出结论 ，所以 

①陆路士 Raymundus Lullus， 约 1232— 1315年，《伟大的艺术》亦名《普遍的 
艺术》 ars magna s. genera】is。 ——原编者注。陆路士，西班牙炼金术者，有“名人” 
的浑号，《伟大的艺术》，世称奇书。—— 译者 

⑧这里所谓 “书面语言”，即后世所谓符号逻辑。——译者 
⑧ 卜鲁盖 Gottfried Ploucquet, 1716— 1790年，《实体与现象原理，附同一著 
者所发明的逻 辑计算 法》， «Principia de substantiis et phenomenis, accaedit 
methodus calculandi in logicis ab ipso inventa», 1753 年。 原编者注 
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犹太人不是人 '即那 些不是基督徒的人），这样的结论使那种三段 

论式的计算在门德尔森①那里得不到好的推荐。——卜鲁盖说他 

白勺发明的一个结果，是 posse etiam rudes mechanice totam logicam 

doceri, uti pueri arithmeticam docentur， ita quidem，lit nulla 

formidine in ratiociniis suis errandi torqueri, vel fallaciis eircu- 

mveniri possint, si in calculo non errant 〔能把全部逻货机械地 

教给没有文化的人， 就像把算术教给小孩子那样，而只要在计算中 
沒有错，他们就可以不用害怕在推理中为错 i 吳所折磨，或为谬妄所 
欺骗〕。——通过计算，就能 机械地 把全部逻辑教给沒有文化的 
人，——这样的推荐是对一种有关逻辑科学表示的发明所能说的 
最坏的东西 D 


乙、反思推论 

质的推论的过程扬弃了推论规定的 抽象的东西， 各项因此把 

\ 

自身建立为这样一个规定性，即在这规定性中也映现着其他规定 
性。除了抽象的各项而外，在推论中也呈现着这些项的关系，幷且 
在结论中这个关系被建立为一个有中介的和必然的 关系； 因此，每 
一规定性幷不眞的建立为一个別的 、自 为的规定性，而是建立为其 
他规定性的关系，即具体的规定性。 

中项曾经是抽象的特殊，是自为的单纯规定性，幷且中项对于 
独立的两端仅仅是外在的和相对的。现在它建立为各规定的总 

①门德尔森 Mendelssohn , 1729— 1786年，德国唯心主义哲学家，曾努力于犹 
太人与基督徒之和解，他本人又是犹太人，故黑格尔云云。一译者 
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体 ，所以它是两端的建 立起来 的统一，但最初只是它在自身內所包 
栝的反思的统一，——这种包括，作为直接性 第一次 扬弃和各规定 
第一次相关，还不是槪念的绝对同一。 

两端是反思判断的规定，即眞正的个别和普迪作为关系规定， 
或说是一个把多样性的东西统括在自身之內的反思。但像在反思 
判断那里所表明的，个別的主词除了属于形式的单纯个別性而外， 
也包含作为全然自身反思的普遍性，作为事先建立的、即在这里还 
被假定为直接的类那样的规定性。 

从这属于判断规定过程的两端的规定性，就发生了中项更进 
一步的內容，中项在推论那里至关重要，因为它使推论与判断相区 
別。它包含 1) 个别，但 2) 扩大为普遍，即全， 3) 作为基础的、把个 
別和抽象的普遍完全联合在自身之內的普遍性，即类。当中项建 
立为各规定的总体时，反思推论才以这种方式具有形式的真正规 
定性； 因此，直接推论和它相比，便是不 曾规定 的推论，因为中项还 
不过是抽象的特殊，其槪念的环节在这种特殊中还沒有建立。—— 
这第一种反思推论可以称为全称 推论。 

I 

1_全称推论 

1 -全称推论是在其完全性中的知性推论，但也还不比这更 
多。中项在推论中不是抽象的特殊，而是发展为它的环节，因此是 
具体的 :一一 这对于槪念诚然是一项基本的要求，不过全称的形式 
最初仅仅外在地把个別的东西统括为普遍，反过来说，它把个別的 
东西还作为一个直接自为地长在的东西包含在普遍性之中。各规 
定的直接性曾经是实有推论的结果;这种直接性的否定，只 是第一 
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次否定，还不是否定之否定或绝对的自身反思。因此，各规定还在 
作为那个把个別规定包括在自身以內的反思普遍性的基础，—— 
或者说，全称还不是槪念的普遍性，而是反思的外在普遍性。 

实有推论之所以曾经是偶然的，因为它的中项作为具体主词 
的一个別规定性，容许有不能加以规定的数量的其他这样的中项， 
从而主词可以与无法规定的其他宾词以及相反的宾词结合在一 
起。但由于中项现在包含 个别， 幷因此本身是具体的，所以只有一 
个宾词能够通过中项与主词连结，这个宾词属于作为具体的东西 
那样的主词。—— 譬 如要从 “绿” 这个中项推论出一幅画是惬意 
的，因为绿对于眼睛是惬意，或者一首诗、一所建筑物等等是美的， 
因为它具有 规則性 ，那么，这幅画等等尽管如此，也可以是丑的，它 
由于其他规定之故，也可以从那些规定推论出“丑”这一宾词。另 
一方面，当中项具有全称规定时，它就包含绿、规则性等作为一个 
具体的东西， 这个东西正因此而不是单纯的绿、规则性等的抽象; 

f 

现在只有适合于这 个具体的东西的总体 那样的宾词，才能和这个 
具体的东西 连结。——在 “绿或規则性的东西 是惬意的”这 个判断 
中 ，主词只是绿、规则性的 抽象； 在“一 切绿的或规则性的东西«是 
惬意的 ”这个命题中，主词则恰恰相反， 是：一 切是绿的或规则性的 
现实具体的对象，所以它们被认为是 带着它 们除绿或规则性以外 
还具有的 一切特性那样的具体对象。 

2. 但恰恰是推论的这种反思=完全性，在这里使推论成为单 
纯的障眼法。中项有 全” 这个规定性；大前提中与主词结合的宾 
词直接属于 " 全体' 但“ 全体”是全体个別的 东西； 所以个別的主 
词在其中已经直接具有那个宾词，幷 不要通过推论才会获得它。 



370 


第一部分主观性 


(V ， 150-151) 


——或者说，主词通过结论获得一个宾词作为一个结果，但大前提 
已经在自身中包含了这个 结论; 所以大前提就自身说，并不就是正 
确的 ，或者说幷不是一个直接的、成为前提的判断，它应该是结论 
的根据，而 本身又已经以结论为前提。 ——在人们常常爱用的全 
称 推论： 

—切人都是会死的， 

卡尤斯是一个人， 

所以卡尤斯是会死的， 

之中， 大前提只有在 结论正确的情 况下，才所以是正确的；假如卡 

尤斯偶然不是会死的，那么，大前提就会不正确。那个应该成为结 

论的命题，必须就其自身说已经直接是正确的，因为否则大前提便 

不能包括全体个別的 东西； 在大前提能够被当作是正确的以前，就 

有那个结论本身是否是一个与大前提相反的事例的问题。 

3. 在实有推论那里，从推论的槪念发生了这样的结果，即 ：前 

提作为 直接的 前提，与结论相矛盾，即与推论的槪念所要求的中介 

相矛盾，因此，第一个推论以其他推论为前提，反之，这些其他的推 

论又以第一个推论为前堤。在反思推论本身中，也建立了这样的 

情况 ，即： 大前提以它的结论为前提，因为大前提包含着个別的东 

西与一个宾词的连系，而这个连系又恰恰应谅就是结 i 令。 

所以当前实际上呈现的东西，可以这样 表述： 反思推论只是一 

种空洞 的推论外貌， ——因此，这样进行推论，其本质只是依靠主 

观的个別性，这个別性于是构成了中项，幷作为这样的个別性而建 

立；-个別性，它作为这样个別性，自身中仅仅外在地具有普遍 

* 

性。 一 '換句话说，就反思推论更确切的內容看来，表 明了： 个別 
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的东西与它的宾词，是处在 直接的 关系中，而不是处在推论出来的 
关系中；大前提，即一个特殊的和一个普遍的东西的连结，或更确 
切地说 ，一 个形式上普遍的和一个自在地普遍的东西的连结，通过 
个別性的关系而有了中介，这一个別性在那形式上普遍的东西中 
是呈现着的，-—即作为全体那样的个別性。但这又是 归纳推 
论了。 


2- 归纳推论 

1. 全称推论是在第一式 “个别-特殊-替遍” 这个格式之下 
归纳推论则在第二式“ 普遍-个别-特殊” 这个格式之下，因为它又 
以个別为中项；不是 抽象的 个別，而是作为完全的、即和它的对立 

的规定——普遍-齐建立起来的个別。-端是任何一个 

为一切这些个別东西所共同的宾词；这个宾词对它们的关系构成 
直接的前提，这些前提之一应该是以前的推论中的结论。—— 另一 
端可以是直接的类，像它在前一推论的中项里或全称判断的主词 
里所呈现的那样，幷且那个类就穷尽于中项的全部个別的东西或 
属之中。因此，推论便具有这种 形态： 

个別 

个別 

普遍一 一特殊 
个別 
个別 

以至无限。 


2 -形式推论的第二式 “普遍-个别-特殊 ”之所以与上述格式 
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不符合，因为在个别构成中项的那一个前提中，个別幷不进行蕴 
含或曾是宾词。这个缺点在归纳中去掉了；这里中项 是：一 切个另 (I 
的东西； “普遍=个別”这样的命题，包含着分裂为端、即主词那样 
的客观普遍的东西或说类，这命题所具有的宾词，与主词至少范围 
相等,从而就外在反思看来，是同一的。獅、象等等构成四足 兽类; 
因为 同一个 內容一方面在个別中、另一方面在普遍中建立，所以区 
別便仅仅是无差别 的形式规定， ——这个无差別性是形式推论在 
反思推论中建立的结果，而在这里则是由范围的相等建立的。 

因此，归纳不是 单纯知 觉或偶然实有的推论 ，像 与这种推论相 
应的第二式那样，而是经验的推论，——即个別的东西在主观上统 
括为类，而因为类在一切个別的东西中都遇得到，类又与一个普遍 
规定性 相结合 那样的推论。它也有客观的意义 ，即: 直接的类通过 
个別的总体把自身规定为一个普遍的特性，在一 '个 普遍的关系或 
标志中有其实有。——不过这种推论的客观意义，和其他推论的 
客观意义一样，才只是它们的內在槪念，在这里还沒有建立起来。 

3 -归纳在本质上毕竟还是一种主观的推论。各中项是在直 
接性中的个別的 东西； 个別由全体而统括为类，这种统括是 外在的 
反思。由于个別的东西长在的直接性和由此而流露的外在性之 
故，普遍性只是完全性或不过仍然 是一个课题。 ——因此在普遍 
性中重又显出坏的无限 进展； 个別性应当建立为 与普迪性同一 ，但 
当 个别的东西同 样又建立为直 接的东西时， 那种统一①就仍然只 
是一个永久的“应 当”； 它是一个 等同的 统一； 统一中的各项应该同 
一， 同时又不应该 同一。 只有甲、乙、丙 、丁 、戊等等以 至无限 ，才构 

①“统一”即指前面所说个别与普遍的同一。一译者 
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成类幷提供完全的经验。归纳的结论在这种情况下，仍然是成问 
题的 （或然的）。 

但当归纳表达了这样一点 ，即： 知觉为了变成经验， 应当无隈 
继续时，归纳就是以类和它 的自在自为的 规定性相结合为前提。归 
纳因此眞正是以它的不如说是一个直接物那样的结论为前提，正 
像全称推论以把结论当作它的前提之一为前提那样。 ——* 一种 
依靠归纳的经验， 尽 苷承认知觉不 完全， 也被假定为有效;但也不 
过假 定:在 那种经验自在 自为地 是眞的情况下，便不能发生任何与 
那种经验 相反的 搴例。因此，推论通过归纳，固然是根据一种直接 
性，但不是它所应该根据的直接性，即个别性的 有的直 接性，而是 
根 据自在自为之有的直 接性，即普 遍的直 接性。——归纳的基本 
规定即必须是推论;假如个別被认为是中项的本质的规定，而普遍 
仅仅是其外在的规定，那么，中项就分散为两个不相连结的部分， 
当前也就会沒有什么推论，.这种外在性到底属于两端。 个 别只有 
作为直接与普遍同一 ，才能够是 中项; 这样一个普遍性毕竟是客现 
的普遍性，即类。——这一点也可以这样 来看： 个別性是归纳的中 
项的基础，普遍性对于个別性规定是外 在的，但却是本 质的； 这样 
一个 外在的东西同 样夂是自己的反面，即 内在的东西。 ——归纳 
推论的眞理因此是这样一种推论，它以一个个別性为中项，这个中 
项又自在地直接是普遍性，——即类 比推论^ 

3- 类比推论 

1. 这种推论以直接推论的第三式——“ 个别-普遍-特殊” 

_参看第191页。 
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——为其抽象的格式。但它的中项不再是任何一种个別的质，而 
是一种普遍性，这种普遍性是一 具体物的自身反思， 从而是其本 
性; 一一 反之，因为它是作为一具体物的普遍性那样的普遍性，它 
本身就同时是这个具 体物。 ——所以这里一个个別的东西是中 
项，但要按照其普遍的本性才是；再者，另一个別的东西是一端，它 
与前一个別的东西具有相同的普遍的本性。 例如： 

大地有居民， 

月 亮是一大地； 

所以月亮有居民。 

2. 两个个別的东西在普遍的东西中合而为一，幷且按照这个 
普逼的东西 ，一 个个別的东西变成另一个別东西的 宾词; 假如两者 
在普遍的东西中的同一被认为是一种单纯的类似，那么，这一普遍 
的东西愈是一种单纯的质，或者如质在主观上被认为的那样，是这 
种或那种 标志， 类比也就愈是肤浅。一个知性或理性形式由于降 
低到单纯表象领域里而至于这样肤浅，但这一类的肤浅决不应该 
引进到逻辑里去。-—把这种推论的大前提表述成这样，也是不 
适宜的，即它应该 说是： 什么东西在某些标志 上与一 个客体相似， 
它就在其他标志上也与这个客体相似。推论 形式以这样的方式便 
表现为一个內容的形态，幷且这个经验的、眞正该这样称呼的內容 
一 起都移置在小前提之內了。譬如第一种推论的整个形式可以表 
述为它的大 前提： 什么东西被蕴含在一个第三者所附羼的另一东 
西之下，这第三者也就附属于这一 东西; 而现在……如此等等。但 
在推论本身那里，关键不在经验內容和把它自己特有的形式造成 
一个大前提的內容，所以是否也在那里采用任何其他內容是无所 
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谓的。但在这种情况下，类比推论那里问题幷不在干那个除推论 
的特殊形式以外什么也不包含的內容，所以就第一种推论说，问题 
也同样不在那里，即不在于那使推论成为推论的东西。 - —问题 

* S 

所在，始终是推论形式，现在推论可以用这种形式本身或別的什么 
东西作它的经验的內容。这样，类比推论便是一种特殊的形式；不 
愿把类比推论看成这样的特殊形式的，是一种完全空洞的理由， 
说： 因为它的形式可以被造成是一个大前提的內容或材料，但材料 
又与逻辑的东西不相干。——在类比推论那里，或许也在归纳推 
论那里，可以错误地引导到上述思想的东西 ，是： 在这些推论中，中 
项以及两端都比单纯形式推论中，有更进一步的规定，从而形式也 
必定好像是内容 規定， 因为它不再是单纯和抽象的了。但形式是 
这样把自己规定为內容的，这第一是形式的东西的必然进展，从而 
在本质上涉及推论的 本性; 但第二，这样一个內容规定因此不能看 
作是象其他经验內容那样的內容规定，也不能加以抽象。 

假如类比推论的形式以它的大前提的表述来看 ，即: “ 假如两 
个对象在一个或几个特性中也都一致，那么，一对象所具有的一个 
其他的特性也厲于另一对象”， 于是这种推论就似乎可以包 含四个 

规定 ，即四项或四名词； 这一情况为使类比成为一个形式推论 

的形式，带来了困难。——这里有两个个別的东西，第三是一个直 
接被认为是共同的特性，第四是一个个別的东西直接具有的另一 

特性，而另一个別的东西则是通过推论才获得它。 这一点因 

此牵涉到如以前所看到的那样，在类比推论里， 中 项被建立为个 

別，但又直接建立为这一个別的眞的#遍。 在归纳中，在两端 

以外的中项是无法规定数量的个別物，因此，在这种推论中，会数 
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出无穷数量的项来。——在全称推论中，普遍在中项那里才不过 
是作为全称的外在的形式规定，在类比推论中却正相反，中项是作 
为本质的普遍。在前面的例子里，"大地”这个中项被当作是一个 

•I 

具体物，按照它的眞理说，它旣是普遍的本性或类，又同样是一个 
別的东西。 

就这一方面看来，四项幷不使类比成为一个不完全的推论。但 
就另一方面看来，推论却又由于四项而不完全，因为这一主词尽管 
与另一主词具有相同的普遍本性，至于适合一主词的规定性，是否 

t 

借这一主词的本性或借它的特殊性，也将会推论到另一主词上去， 
例如地球是作为一般天体，或是作为这个特殊天体而有居民，那却 
是不定的。——在个別与普遍在推论中项里直接联合的情况下， 
类比就还是一种反思推论。由于这种直接性之故，还呈现着反思 
统一的外在性；个別的东西仅仅自在地是类，它沒有在这种否定性 
中建立起来，即它的规定性由于这种否定性就会成为类自己特有 
的规定性。适合于中项的个別的东西那个宾词，幷不因此也已经 
是另一个別东西的宾词，尽管两个个別的东西都属于同一个类。 

3 - “个别-特殊”（月亮有居民）是结论；但一个前提(大地有居 
民)也正是这样一个“个别-特殊^在“个別-特殊”应该是一个结论 
的情况下，那么，其中便含有那个前提也是这样一个结论的要求。 
这个推论因此自身就是它对它所包含的直接性的要求， 或者说 ，它 
以它的结论为前提。一个实有推论以其他的实有推论为它的 前提; 
在方才考察过的推论中，前提已经进入它们之內，因为它们是反思 
推论。所以当类比推论是它的中介对其带来的直接性的要求时， 
它所要求的，就是扬弃个别性这一环节。这样，对于中项说来，留 
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下来的就是淸除了直接性的客观的普遍的东®，即类。——类在 
类比推论中曾经是中项的环节，仅仅作为直接的 前提； 当推论本身 
要求扬弃前提的直接性时，个別性的否定，从而普遍的东西就不再 
是直接的，而是建立的了。——反思推论才包含直接性第一次否 
定，现在第二次来了，从而外在的反思普遍性被规定为自在自为的 
普遍性。——从肯定方面看，结论就表明了自身与前提同一，中介 

I 

和它的前提一齐消融，从而有了一个反思普遍性的同一，普遍性由 
于这个同一变成了较高的普遍性。 

假如我们观察一下反思推论的过程，那么，中介一般就是两端 
的形式规定建立起来的或具体的统一；反思就在于一个规定在另 
一规定中的建立；所以进行中介的东西是全体。但个别却表明自 
身全体的本质的根据，普遍也仅仅是个別中的外在规定，是宪全 
性。但普遍性对于个別的东西是本质的，即个別的东西是进行结 
合的中项，因此这个別的东西必须看作是自在地有的普遍的东西。 
但个別的东西与中项幷不是以这样单纯肯定的方式联合起来 ，而 
是在中项中扬弃了，幷且是否定的 环节; 这样，普遍的东西 ，这 个自 
在自为地有的东西，就是建立起来的类，而作为直接物那样的个別 
东西则终究是类的外在性,或者说，它是端。——反思推论一般看 
来，是在“特殊_个別 -普遍 ”格式之下的，其中个別的东西本身还是 
中项的本质规定；但当它的直接性扬弃了自身，中项又把自身规定 
为自在自为地有的普遍性时，那么，推论便进到“个别-普遍-特殊” 
这一格式之下，反思推论也就过渡为必然推论了。 
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丙、必然推论 

进 行中介的东西 现在规定自身 1) 作为 单纯的、规 定的普遍性， 
像特殊性 在实有 推论中 那样；但 2) 作为 客观的 普遍性，即它包含有 
区別的两端的全部规定性，像反思推论的全称那样，是一 个充实 
的 、但又 单纯的 普遍性，是事情的普 遍本性 ，即 类。 

4 

这种推论是富于内 容的， 因为实有推论的抽象中项把自己建 
立为 规定了的区别 ，像它作为反思推论的中项那样，但这区別重又 
把自身反思为单纯的同一。-一一所以这种推论 是必然 推论，因为 
它的中项不是什么別的直接內容 ，而是 两端的规定性的自身反思。 
两端在中项里有它们的內在同一性，这个同一性的內容规定就是 
两端的形式规定。——这样一来，各项借以相区別的那个东西就 
作为外 在的、 非本质的形式，各项也作为一个 必然的 实有的环节。 

这种推论最初是直接的，幷且在以下的情况又是形式的推论， 
即： 各项的关联是本质 的本性 ，是作为内容，这个內容仅仅以相差 
异的形式而在相区別的各项之中，各端自身则仅仅作为一个非本 
质的 长在。——这种推论的实在化，把 推谈规 定成这 样：中 项首先 
是总体 ，两端 也同样 被建立 为这种 总体； 关系最初仅仅是实体性的 
内容 ，关系的必然性是建 立起来 的形式的一种关系。 

1 直亩推论 

1•直言推论以直言判断为它 的一个 或两个前提。~ 这里， 
推论的中项即客观普迪性这一 更确定 的意义是与这种推论连系着 
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的，也与判断连系着的。肤浅地看来，直言推论也不过是一单纯的 
附属推论而已。 

直言推论就其富于內含的意义看来 ，是最初的必然推论 ，其中 
一个主词通过其实体而与^个宾词连结在一起。但提髙到槪念领 
域中的实体，就是普遍的东西，这样建立成为自在自为的，即 ：实体 
不是像在它的特殊情况中那样以偶然为形式，而是以槪念规定为 
形式，为它的“有”的方式。它的区別因此是推论的两端，幷且确定 
是普遍和个別。普遍与更详细地被规定了的中项，即类相比，是抽 
象的普遍性或普遍的规定性——即实体的偶性总括 为单纯 的规定 
性，但这规定性又是实体的本质的区別，即 属差。 ——但个別却是 
现实的东西，自在地是类和规定性的具体统一，但在这里的直接推 
论中却还是直接的个別，是被总括为 自为之有的长 在形式那样的 
偶性。—这一端对中介的关系构成一个直言 判断； 但当另一端 
按照上述规定，也表现了类的属差或它的规定原则时，那么，这另 
一前提也是直言的。 

2 -这种推论作为第一种亦即直接的必然推论，最初是在第一 
种形式推论“个 别-特殊-普 迪”的格式之下的。——但因为中项是 
个別的东西的本质本性，不是它的任何一种规定性或特性，普遍这 
一端也同样不是任何一个抽象的普遍的东西，或又只是一种个別 
的质，而是普遍规定性，类的区别 的独特的东西（属 的东 西); 所 
以主词仅 仅通过 任何一个中词而与任何一种质结合在一起那种偶 
然性便消失了。——因此，当两端对中项的关系不像在实有推论 
中那样具有外在直接性时，证明的要求也不是以在实有推论里有 
过幷引到无限进展的那种意义而出现了。 
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这种推论也不像一个反思推论那样，把它的结论亊先建立为 
它的前提。各项按照实体的內容，处于相互同一的、作为自在自为 
之有的关系之中；当前呈现着一个贯穿三项的本质，在这本质里， 
个別、特殊、普遍诸规定都只是形式的环节。 

因此，直言推论在这种情况下不再是主观的；在那种同一中， 
客观性开始了；中项是两端的富于內容的同一，两端依照其独立性 
而被包含在中项之內，因为它们的独立性是那个实体的普逋性，是 
类。推论的主观的东西就在于两端对槪念或中项的漠不相关的 
长在。 

3. 但在这种推论里也还有这样主观的东西，即那个同一还是 
作为实体的同一或说作为内容，还不是同时作为形式 的同一 。因 
此， 槪念的同一还是内在 的纽带 ，亦即作为关系还是 必然； 中项的 
普遍性是其两端的坚实的、 肯定的 同一，幷不又作为它们的否 

定性。 

这种推论的直接性还沒 有建立 为直接 性自在地所是 的东西, 
这个直接性呈现为如下的样子。推论的眞正直接的东西是个别。 
这一个別的东西是蕴含在它的作为中项的那 个类之 內的； 但在那 
个类之內还有其他 许多數目不定 的个別 东西； 因此 只有这 一个別 
的东西被安置在那个类之中作为蕴含在那里，就是偶然的。——但 
这偶然又不单纯属于 外在的反思， 这种反思通过与其他个別东西 
的比较，找出这一安置在推论中的个別东西是偁 然的； 不如说，因 
为这一个別东西本身与作为它的客观普遍性那个中项相关，它就 
被建 立为俱然的 ，为主观的现实。另一方面，当主词是一直 接的个 
別东西时，它就包含着那些幷不被包含在中项內,即普遍本性內的 
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规定;从而它也有了一个对中项漢不相关幷且自为地规定的存在, 
具有特別的內容。因此，另一项也有与前一项漠不相关的直接性 
和相差异的存在。——在中项与这另一项之间也同样的关系， 
因为这另一项同样有直接性规定，对它的中项说来，也就是一个偶 
然的“有”的规定。 

在这里直言推论中所建立的东西， 一方面是两 端对中项在这 
样的关系之中，即它们自 在地具 有客观普遍性或独立的本性，幷且 
同时 又作为 直接物，即彼 此漠不相关的现实。但另一方面， 它们又 
同样是偶 然的， 或者说它们的直接性被规定为在它们的同一中扬 
弃了。 但这种同一性由于现实的独立和总体之故，只是形式的 、內 
在的 同一; 于是必然推论把自身规定 为値亩 推论。 

2. 假亩推论 

鲁 

I 假言判断只包含必然关系，沒有相关者的直接性。 僳如有 
甲 ，那么，就 有乙； 或 者说，甲 的有也就同样 是一个他物乙 的有； 这 

■ 4 

里还旣沒有 说甲是 什么，又沒有 说乙是 什么。假言推论添上了这 
种“有〃的直 接性： 

假 如有甲，那么，就有乙， 

现在有甲 
所以有乙。 

小前提自身说出了甲的直接的有。^ 

但添加？!!、判断上去的，幷不单纯是这一点。推论所包含的主 
词和宾词的关系，不是作为抽象的系词，而是作为充实的、 进行中 
介的 统一。 甲的有 因此不是要作 为单绅 直接性，而是从本质上、要 
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作为 推论的中项。 这一点须要仔细考察。 

2. 假言判断的关系最初在各存在的外在差异或显现的“有” 

的漠不相关那里，是必然或內在的、 实体的同 一 ， -'个同一的 

内容 ，它 內在地是基础 c > 判断的两端因此不是作为一个直接的有、 
而是保持在必然中的有，所以又同样是扬 弃了的 、或说仅仅是显现 
的有。它们彼此的关系又作为判断的两端，即作为普迪和 个别; 一 
个因此作 为条件的总体 那样的內容，另一个则作为 现实。 不过究 
竟哪一边用作普遍，哪一边用作个別，那倒是无关宏旨的。即，当 
条件还是一种现实的 内在、抽象的东西时， 它们便是普遍的东西， 
幷且由于它们 统括为 一个別 ，它 们就进入了 现实。 反过来说，条件 
是一个 别化的、分散的现象 ，它要在现实中才会获得统一和意义以 
及一 个普迪有效的实有。 

这里两端之间较密切的对比，曾被假定为条件和有条件者的 
对比，不过也可以认为是原因和结果、根据和论断等，在这里那是 
无所谓的；但由于条件在本质上作为一个漠不相关的存在，而根据 
和原因则与此相反，是通过本身相互过渡的，所以条件的对比就与 
呈现在假言判断和推论中的对比更密切地 符合； 因为结果、论断等 
同样是原因、根据等的条件，亦如原因、根据等是结果、论断等的条 

件，-所以当条件把那些对比的两端形成槪念时，条件也是一更 

普遍的规定。 

甲现在是 进行中 介的有，在这种情况下，它第一是一个直接的 
有，一个漠不相关的现实，但在这种情况下，它第二又同样作为一 
个自在地偶然的、 自身扬弃的有。什么把这些条件移植为新形态 
的现实(它们就是这个现实的 条件) 呢,那就是:它们 不是像 抽象直 
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接物那样的有，而 是在其概念中的有， 首先 是变； 但因为槪念不再 
是过渡，更明确地说，它们就是个 别性， 即自身根关的 否定的 统一。 


——条件是零散的、期待幷要求使用的材料；这种否 定性是 进行中 
介的东西，是槪念的自由统一。它把自身规定为 活动， 因为这个中 
项是容 观普遍性或同 一內容的总体 和淇不相关的直接性 的矛盾。 
——因此，这个中项不再单纟屯是內在的、而是“ 有”的 必然； 客观普 
遍性包含自身关系作为 单纯直接性， 作为有；——在直言推论中， 
这个环节首先是两端的规定；但它与中项的客观普遍性对立，把自 
身规定为 偶然， 从而作为一个只是 建立起 来的，也是扬弃了的东 
西，它就是返回为槪念或作为统一那样的中项的 东西； 中项本身现 
在其客观性中也是有。 


“所以有乙”这 个结论也表达了同样的矛盾 ，即： 乙是一 直接有 
的东西，但同样又通过一个他物，或 说有了中介。 就其形式说，结 
论和中项是同一个槪念，仅仅作为必然的东西和必然相区別，—— 
即以极其肤浅的个別形式与普遍相对立。甲和乙的绝对內容是同 
一个 內容；当表象死抓住实有的不同形态的现象，幷把实有的必然 
性和必然的东西区別开时，甲和乙对于表象说来，就只是同一个基 
础 的两个 不同的 名称；但是，当必然性要离开乙时，乙也就不成其 

为必然的东西了。因此，这里呈现着 进行中介和有了中介 的东西 
的同一 。 


3 -假言推论首先通过形式或否 定的统 一来表现作为关联那 
样的必 然关系 ，正像直言推论通过肯定的统一来表现坚实的 内容， 
即客观普遍性那样。但 必然性 消融为 必然的 东西； 把成为条件的 
现实移榷为有条件的现实那种形 式活动，自在地是 统一; 在这统一 
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中，以前得自由成为漠不相关的实有的那些对立的规定性扬 弃了， 
甲和乙的区別只是空洞的名称。这统一因此是自身反思的统一， 
——亦即一个 同一的 內容;幷且这不仅 仅是自在的， 也是由这个推 
论建 立的， 因为甲的有也不是它自己的，而是乙的有，反过来说幷 
且一般地说，这个的有就是那个的有，拌且在推论中的直接的有或 
漠不相关的规定性必定是作为一个有中介的规定性，——所以外 
在性便扬弃了自身，而它的 进人自身的统一便建立了。 

推论的中介由此便规定自身为个 别性、 1 接性 和自身 相关的 
否定性， 或作为有区別的、幷从这区別把自身抟在一起的同一， 
——作为绝对的形式，幷正因此而作为客观普 遍性， 与自身同一的 
“有”的 内容。 推论在这种规定中就是选亩 推论。 

3. 选亩推论 

I ■ 

像假言推论一般都在第二式 普遍-个别-特殊” 的格式之下那 
样，选言推论也在形式推论第三式 个别-普鏽-特殊” 的格式之下。 
佴中项却 是用形式充实了的普 遍性; 它规定自身为总体，为 发展了 
的 客观普遍性。中项因此旣是普遍，又是特殊和个別。作为中项， 
它给一 是类的实体的同一，但第二又作为这样一个中项，它 容纳特 
殊 ，但又 作为与它相等 ，所以便作为包含其全部特殊化那样的普遍 
的领域，——即分散为各属那样 的类； 甲 ，它既是乙，又是丙 、又是 
丁。 但特殊化作为区分，又同样是乙、丙、丁的非此 即彼， 是各规 
定的否 定的统一，即相，互的 排除。——这种排除现在又不仅是一 
个 相互的排除，规定也不单纯是一个相对的规定，而在本质上也 
同样是自身 梱关的 规定;特殊的东西，作为 个别， 就排斥其他的 
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_ ▲ ▲ _^ _ _ 

个別。 

甲或是乙、或丙、或丁， 

但甲是乙； 

所以甲不是丙，也不是丁。 

也可 以说： 

甲或是乙、或丙、或丁， 

但甲不是丙，也不是丁； 

所以它是乙。 

■ 

甲不仅在两个前提中，而且在结论中也是主词。在第一前提 
中，它是普遍的，幷且在它的宾词中是特別化为其“属”的总体那个 
普鷀领域;在第二前提中，它作为被 规定的东西， 或说作一个属•，在 

I 

结论中，它建立为排除性的 、个别的规 定性。——或者也可以说， 
它在小前提中已经建立为排除性的个別，幷且在结论中肯定地建 
立为它所是的东西，即被规定的东西。 

在这里显现为有 中介的 东西的，就是甲的 普遍性连同个别性。 
但进行中介的 ，是这个甲，它是它的特殊化的普遍领域和一个作为 
个别 那样被规定的东西。那个是假言推理的眞理的东西，即进行 

n 

中介的和有中介的东西的统一，它因此就在选言推论中建立了，这 
一 推论由子这一理由又再不是什么推论了。中项在这一推论中建 
立为槪念的总体，即它本身包含着在其完全规定性中的两端。两 
端在与这个中项的区別中，仅仅作为一个建立起来之有，再沒有与 
中项对立的什么特別规定性属于这建立起来之有了。 

假如还要以对假言推论更明确的观点来考察这一点，那么，在 
达种推论中就曾经呈现一 个实体的同一 作为必然的内在纽带，和 
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(V, 169-170) 


一个与它相区 別的否定的统 -即把一个实有移植为另一实有 

的活动或形式。选言推论总之是在普迪性规定之中，它的中项是 
那个作为 类和作 为完全 被规定的东西的甲； 通过这种统一，以前是 
內在的那个內 容也建立了， 反过来说，建立起来之有或形式，不是 
与一个漢不相关的实有对立的外在的否定的统一，而是与那个坚 
实的內容同一^槪念的整个形式规定是在其规定的区別中，同时 
也在槪念的单纯同一中建立起来的。 

因此， 现在推论的形式主义 ，从而推论和一般槪念的主观性就 

f 

扬弃了。这个形式的或主观的东西曾经 在于： 两端的进行中介的 
东西即作为抽象规定的槪念，这种规定是两端的统一，幷从而与它 
们相 4 差异。反之，在推论的完成中，进行中介和有中介的东西的区 
別却消逝了，其中客观普遍性也同样建立为形式规定的总体。那 
个有了中介的东西，本身就是其进行中介的东西的本质环节 ，而每 
一 环节又作为有了中介的东西总体。 

推论的各式把槪念的每一规定性个别地表示为中项，这中项 
同时又是作为 4 应当 ”那样的槪念，要求进行中介的东西是它的总 
体0但各类推论表示出中项的充实或 具体化 阶段。在形式的推论 
中，中项只是由于一切规定性，但每一规定性都个别地，经历了中 
介的功能，才建立为总体。在反思推论中，中项是作为外在地统括 
两端规定那样的统一。在必然推论中，中项规定自身为统一，这统 
一旣是发展了的和总体的，又是单纯的；而推论又曾经在于中项对 
其两端的区別，因此推论的形式便自己扬弃了。 

因此，一般的槪念便实在 化了； 更明确地说，槪念获得了是客 
现性 那样的实在。 以前的实在曾 经是： 概念 作为自身否定的统一 
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而分裂自身，幷且作为判断而建立其规定为被规定的和漠不相关 
的区別，幷且在推论中自身和这些规定对立起来了。当槪念这样还 
是它的这种外在性的內在东西时，这种外在性通过各推论的过程 
就和內在的统一得到均 衡了； 相差异的规定在中介里最初只是在 
一 个第三者中合而为一，它们由于中介便回转到这种统一，外在性 
因此便在本身里表现槪念，槪念在这里也同样不再作为內在的统 
一而与外在性相区別了。 

但是，曾被看作是实在的那种槪念规定，反过来也同样是一个 
建立起来之有 ^因为不仅在这一结果中，槪念內在和外在的同一 
性表现为槪念的眞理，而且在判断中，槪念的环节也已经在其彼此 
漠不相关之中，仍然是其意义唯在于关系那样的规定。推论是中 
介 ，完全的槪念是在它的建 立起来之有。 在这个中介中，沒有什么 
是自在自为的，而是每一个都借另一个而有了中介，槪念的运动就 
是这种中介的扬弃。结果因此是一个通过扬弃中介而出现的直接 
性， 是一个同样与中介同 一的有 ，是从它的他有幷以它的他有来恢 
复自身那样的槪念。这个有因此是一个事情， 这事 情是自 在自为 
的——即客观性。 


(V， 172—173) 


第二部分客观性 

在客观逻辑第一编里，说明了 抽象的 有过渡为实有，但又转回 
为 本质。 在第二编中，指出了本质规定自身为 根据， 从而进入存 
在 ，幷把自身实在化为实体，但重又转回为 概念。 现在关于槪念， 
首先指出了它规定自身为審 观性。 很显然，最后这一过渡，就其规 
定说，与以前曾在形而上学中出现为 概念推 论的，是同一回事；那 
个推论就是从 上帝的概念推到它的 实有，或说是关 于上帝 实有的 
本体论的证明。 ——大家也都知道笛卡儿最崇高的 思想： 上帝是 
其 檯念自 身包括其存在 那样的东西，尔后这个思想堕入形式推论 
的坏形式之中，即那个证明的形式之中，终于屈从于“理性批判”之 
下，即屈从于“实 有不容许从概念擒出 来”这一思想之下。以前在 
本书上卷第74页以下，已经说明了有关这个证明的几点，当有在 
它最初与非有对立中消失，而变表明为两者的眞理时，就曾注意到 
这种混乱 ，即: 假如在某一实有那里，不是去抓住它的有，而是去抓 
住它的 规定的内容， 幷且因而以为假如这 个规定的内容 ，例 如一百 
块钱，与另 一规定的内容 ，例如我的知觉关联或我的财产状况相比 
较，幷在那里会找出区別，好象前一內容对于后一內容有所增添或 
无所增添似的—好象这样就说出了有与非有的区別，甚至有与 
槪 念的区別似的。以后在本书上卷第104页和本卷第69页里说明 
了出现于本体论中 一切实在的一个全体 规定。——但方才结束的 
关于槪念及槪念规定自身为 客观性 所经过的全部过程那种考察， 
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却涉及上述证明的本质的对象，即 概念和实有的关联。 槪念作为 
绝对与自身同一的否定性，是对自身进行规定的东西；已经注意 
过，当槪念在个別性中把自身开展为 判断时 ，它就已经把自身建立 
为 实在的、有的 东西； 这个还是抽象的实在，在 客观性 中完成自身。 

假如现在槪念过渡为客观性，看起来似乎与从上帝的槪念过 
渡到上帝的实有，好象有些不同，那么 ，从一 方面来考察，规定的内 
容，即上帝，在逻辑过程中幷沒有造成什么区別，本体论的证明也 
不过是这种逻辑过程应用到那个特殊內容而已。但另一方面，记 
住上面作过的观察，又是很重要的 ，即： 主词要在它的宾词中才会 
获得规定性和內容，內容在主词之前尽管对于感觉、直观和表象说 
来，可以无论是什么，而对于形成槪念的认识说来却仅仅是一个名 
i 司；但在宾词中，实在化又总是和规定性一齐开始的。——但对于 
宾词却必须这样来把握，即它们本身还包括在槪念之內，从而是某 
种主观的东西，和槪念在一起还沒有走出来达到 实有； 在这种情况 
下，一方面当然槪念的实在化还沒有在判断中完成。但另一方面, 
一个对象的单 纯规定 ，通过宾词，而不同时又是槪念的实在化和客 
观化，它就仍然是这样主观的东西，即它甚至连对象的概念眞的认 
识和 规定也 不是， 一个在抽象反思和不形成槪念的表象这样 
的意义上的主观的东西。 一一上 帝作为生动的上帝，甚至作为绝 
对精神，只会在它的行动中认识到。以前人们被指引在上帝的制 
成品中 去认识 上帝； 从这些制成品里才会发生被称为上帝的特性 
的那些规定，乃至他的有也包含在其內。这样，对于上帝的作用， 
即对于他本身的形成槪念的认识，就把上帝的概念包括在他的有 
之內，也把 他的有包括在他的槪念之內 。自为之有，甚至实有，是 
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( V ， 174—175) 


—个如此可怜而有局限的规定，要在槪念中找到它所发生的困难， 
只能是由于不曾去考察有或实有本身是什么。-~~有，作为完全 
抽象的、直接的自身关系， 无非是槪念的抽象环节，这环节即抽象 
的普遍性，这个普遍性也是人们对“有”所要求的东西，即它实现 
了要在槪念之外这一点；因为这个普遍性尽管是槪念的环节，当槪 
念自身与自身对立时，它又同样是槪念的区別或抽象判断。槪念， 
即便是形式的槪念，当它作为自身与自身相关的否定性、即个别 
时，也已经以一 种更真、更丰富的 形式直接包含着有。 

但是，假如有应该是一个 在外在经验的关联中或在感性的知 
觉的形式中 出现的东西， 象我的财产状况中的一百块 钱那样，只是 
一个用手、而不是用精神去捉摸的东西，主要是肉眼、而不是心眼 
看得见的东西；——假如感性的、时间的、可消逝的事物所具有的 
那种有，也被称为实在、眞理;——那么，要在一般槪念中，甚至在 
上帝槪念中找到有，困难就诚然将是不可克服的了。 - 一一假如一 
种哲学思维在有那里不把自身提高到超出感官之上，那么，伴随着 
这种情况的，就是它在槪念那里也离不开单纯的抽象 思想； 这种思 
想和有是对立的。 


把槪念仅仅当作是某种片面的东西，像抽象思想那样， 


这 


种习惯要承认以前所作的建议， 


-即把从 上帝概 念到上帝的有 


之过渡看作是以前说明过的槪念客观化的逻辑过程的一种 应用， 
——已经会威到犹豫。但是，假如像普通所实行的那样，承认逻辑 


的东西，作为形式的东西，对于每一规定內容的认识说来，都构成 
形式，那么，就至少必须承认上述的对比，除非恰恰把槪念与客观 
性的对立，把不眞的槪念和一个同样不眞的实在总当作最后的东 


CV , 175-176) 


第二部分客观性 
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西而停留那里。——不过在说明纯概念时，已曾进一步指出，这种 
概念就是绝对的、上帝的槪念本身，所以眞正说来，在那里出现的， 
幷不是一种应用的关系，而是那种逻辑过程就是上帝本身规定为 
有的直接表现。但这里要注意，当槪念要表现为上帝的槪念时，就 
必须像它已经被容纳为理念那样去掌握它。那个纯槪念之所以遍 
经判断和推谂的有限形式，因为它还沒有建立为自在自为的，与客 
观性合而为一，而是要在变中才被理解（形成槪念）为客观性。所 
以这种客观性也还不是上帝的存在，还不是在理念中映现的实在。 
不过，客观性毕竟比本体论证明的有或实有，丰富得多，高得多，正 
如纯槪念比那种形而上学空洞的一切实在的全体，丰富得多、高得 
多。——不过，我将留待別的机会来更详细地说明由逻辑的形式 
主义而在本体论证明中和在其余关于上帝的所谓证明中所引起的 
多方面的娛解，以及康德对那些证明的批判，幷且通过恢复它们的 
眞的意义而把其中的根本思想引回到它们的价値和荣誉之中。 

如曾经提到过的那样，已经出现较多的直接性形式，但却在各 
种规定之中。在“有”的领域里，直接性就是有本身和实有；在本质 
的领域里，它是存在，然后是现实和实体性；在槪念的领域里，除了 
作为抽象普遍性那样的直接性以外，它现在就是客观性。假如不 
是涉及哲学槪念区別的精确性的话，这些名词尽可以当作同义语 
来使用；那些规定是从槪念的必然性发生的；—— 有 一般是 最初的 
直接性， 实 有是这个最初直接性连同最初的规定性。 存在 连同事 
物是从根据——即从丰质的单纯反思的扬弃自身的中介——发生 
的直接性。 但现实 和实体性是这样的直接性，它是从那作为现象 
还是非本质的存在和它的本质性之间的区別被扬弃而发生的。最 
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( V , 176—177) 


后，窖观性是这样的直接性，即槪念通过扬弃它的抽象和中介，把 
自身规定为直接性。——日常生活的语言是为表象世界而制造 
的，哲学有权利从这种语言中去选用那些看来很接近槪念规定的 
言词。哲学为了一个槪念而使用一个从日常生活语言选出来的字 
眼，要去证明在日常生活中这个字眼也结合着同一槪念，是不能成 
什么事的 ，其所以如此 ，因 为日常生活幷无槪念，但有表象;哲学本 
身就是要去认识那在別处只是单纯表象的东西的槪念。 因此 ，假 
如在为哲学规定而被使用的表象名词那里，有某神和它们的区別 
差不多的东西浮现于表象，对此只好满足；正如在这些名词那里也 
可以有这种 情形： 人们在它们中认识出与相应的槪念密切相关的 
表象的浓淡色彩。——人们或许难于承认某物够能有(是)而不存 
在： 但人们至少不会把譬如判断系词“是”和“存在”这个词混同起 
来，也不会说 •.这 伴货物存在得贵、合适等等，金钱存在着金属或金 

属的，来代替 :这件 货物是贵的、合适的等等，金钱是 金属巧 但是 

> 

有和显现，现象和现实，以及与现实对立的单纯的有在別处也是相 
区別的，一切这些名词与客观性的区別尤其大。——即使它们应 
该用作同义语，哲学也仍然有自由为哲学的区別而利用这些语言 
上空洞的多余东西。 

在作为判断之完成那个确然判断里，主词失去了与宾词对立 
的规定性，这里使人想 起-此 而产生的主观性的双重意义，即槪念 


①在一件法文报告中，司令官宣称他等候在岛上通常凌晨吹起的风，以便驶向 
夫陆，其中出现了“风久已不存在” Ie vent ayant ete longtems sans exister ； 这种情 
况不过是从“他久已不给我写信” il a longtems sans m ? ecrire 这样普通说法发 
生的。一黑格尔原注。 
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• 

的意义和在別处又与槪念对立的外在性及偶然性的意义。 * 对于 
客观性，也出现了双重意义，旣有与独立概念相对立的意义。又 

4 

有是自在自为之有的东西的意义。当客体在这种意义上与被主观 
唯心论说成是绝对眞的《自我=自我”相对立时，客体就是在其直 
接实有中的花花世界，自我或槪念把自身建立在和这个世界的无 
限斗爭之中，只是为了通过否定它本身最初确定性的自在虚无的 
他物①而提供它与自身等同的现实真理^——在较不确定的意义 
上，客体一般是指主体任何一种兴趣或活动的对象。 

但在相反的意义上，客观的东西却是指自在自为之有的东西， 
沒有限制和对立。理性的原则、完美的艺术品等等，在它们是自由 
的幷超出一切偶然的情况下，也称为客观的。虽然理性的、理论的 
或伦理的原理只属于主观的东西，只属于意识，但主观的自在自为 
之有的东西却仍然称为客 观的； * 眞理的认识将这样来建立，即于 
客体按照客体的样子而沒有主观反思的附加去认识，幷且正确行 
动在于顺从客观 规律; 客观规律沒有主观根源，不能容许随意专断 
和违反其必然性的处理。 

在我们的硏讨现在的立场上，客观性首先具有概念的自在自 
为之有的意义，具有扬弃了在其自身规定中建立的中介而成为直 
接的自身关系那种槪念的意义。所以这种直接性本身是直接地幷 
且整个地被槪念渗透了的，正如槪念的总体是直接地与槪念的有 
同一那样。但当槪念又再要恢复其主观性的自由的自为之有时, 
就出现了作为目的那样的槪念对客观性的一种 关系； 在那里，客观 

①“他物”指客观世界。一译者 
* 参看第197页， 
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的直接性变为对槪念的否定的东西，幷由槪念的活动而变为进行 
规定的东西，从而获得另一种意义，即在与槪念对立的情况下，成 
为自在自为地虛无的东西。 

第 一 ， 现在客观性在它的直接性中，就是机 械性， 直接性的环 
节，由于一切环节的总体之故①，在独立的漠不相关之中，作为窑 
体，彼此外在 地长在，幷在它们的关系中具有仅仅作 为内在的或作 
为 外在的槪念的主观的统一。 ——但是，. 

第二， 当那种统一在机槭性中表明本身为客体 的内在固有的 
规 律时，那么，客体的关系就变成以其规律为基础的 特殊的差异， 
幷变成客体规定的独立性在其中扬弃自身那样一种关系，即化 
学性。 

第三 ，客体的这种本质的统一，正因此被建立为与客体的独立 
性相区別，它是主观的槪念，但被建立为自在自为地与客观性相 
关，作 为目的 ，即目 的性。 

当目的是那样的槪念，即它被建立为在自身里要与客观性相 
关幷把自身成为主观的这一缺点由自身来扬弃时，那最初的外在 
目的性就通过目的的实在化变为内在目的性，幷且变为 理念。 


①指前面所说概念的每一环节本身就是总体。——译者。 
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槪念的总体转回为它的统一，客观性就是这个总体，因此 ，一 
个直接物建立起来了，它自在自为地是这样的总体， 也被建 立为这 
样的总体，但槪念的否定的统一在这总体中还沒有从这总体的直 
接性分割开;——或者说，客观性还沒有建立为判断 C 客观性自身 
內在固有地具有槪念，在这种情况下，槪念的区別便在客观性里呈 
现； 但由于客观总体之故，相区別者就是 完全的 和独立 的客体 ，因 
此，客体在其关系中也彼此仅仅作为独 立者来 对待，幷且在任何连 
结中彼此都仍然是外 在的。 ——这一点构成了 机械性 的特征，即 
在被连结者之间无论有了什么关系，这种关系对它们都是一种外 
来 的关系，与它们的本性毫不相干，即使这种关系以一个单一的外 
貌连结着，也仍然不过是 综合、混合、堆积 等等。和 物质的 机械性 
一样，精神的机械性也在于：那些在精神中相关的东西彼此之间， 
以及它们和精神本身，都仍然是外在的。一种机 械的表象方式 ，一 
种 机械的记忆，习惯， 一种 机械的行动方 式都意 谓着： 在精神所把 
握、所做的事物里，缺乏精神的特殊滲透和当前在场。尽管精神的 
理论的或实践的机械性之出现，不能沒有精神的本身活动或沒有 
一 种冲动和意识，可是其中毕竟缺乏个性的自由，幷且因为自由不 
在其中显现，这样的行动就显现为一个单纯外在的行动。 
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甲、 机槭 的客体 


象所得的结果那样， 客体 是其中介得到均衡从而变成直接的 
同一那样的 推论。 客体因此是自在自为的普遍的 东西； 不是在为 
各特性所共同这个意义上的普遍，而是滲透了特殊幷在其中是直 
接的个別那样的普遍。 

1. 因此，客体最初幷不把自身区別为物质和 形式， 其中物质 
是客体的独立的普遍的东西，而形则是特殊和个別的 东西; 个別 

j 

和普遍这样抽象的区別，就客体的概念说，幷未在客观中呈现；假 
如客体被看作是物质，那么，它就必须被认为是自在地有了形式的 

f 

物质。它也可以同样被规定为是带有特性的事物，是由部分组成 

V 

s 

的整体，是带有偶性的实体以及按照其他反思对比来 规定; 但这些 
对比在槪念中总是已经消 灭了； 所以客体旣沒有特性，也沒有偶 
性,因为特性或偶性是都可以和事物或实体分 离的; 但在客体中特 
殊却直截了当被反思为总体。在一个整体的各部分中诚然呈现了 
属于客体的区別的那样的独立性，但这些区別自身在本质上也同 
样是客体、总体，它们不象部分那样具有和整体对立的这种规 
定性。 

因此，在客体自身中最初沒有规定的对立的情况下，它 是不曾 
规定的; 因为它是消融为直接同一那样的中介。在槪 念本质上是规 
定 了的情况下，客体自身中就具有象一个虽然完全 但又不曾规定 
的、即无比例的多样性 那样的规定性，这种规定性构成一个最初同 
样不曾进一步规定的总体；在客体中可以相区別的 方面、部分 ，属 
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于一种外在的反思。那种完全不曾规定的区別因此只是这样 ，即: 
有 较多的客体， 它们每一个所包含的规定性 R 仅反思为自己的普 
遍性，幷不向外映现。——因为这种不规定的规定性，对于客体说 
来，是本质的，客体自身就是这样一个 多数， 因此必须被看作是综 
.合 、集 结的的 东西。——可是它幷不是由原子组成，原子还不是客 
体，因为原子不是总体。 菜布尼茨的单子倒还 更近于客体，因为它 
是一个世界观念的总体，但封闭在它的内含 的主观性之內 ，它自身 
至少在本质上应该是一。不过单子被规定为 排他性的一， 就仅仅 
是一个由 反思所假定的 原则。但单子又是客体， 一 方面由于它的 
多种多样的表象的根据,它的单 纯自在 之有的总体发展了的、即建 
立 的规定的根据，是 在它之 外的；另一方面由于与其他单子一起去 
构成一个客体，这对于单子是无所 谓的； 所以客体实际上不是排他 
的，或自为地规定的。 

2. 当客体现在是规 定之有 的总体，但由于它的不规定性和直 
接性之故，又不是这个规定之有的否 定的统 一时，那么，客体便对 
那些被规定为 个别的 、自在自为的规定，也和那些规定彼此之间那 
样，是 漢不相关的。 那些规定因此旣不是从客体、也不是从它们彼 
此之间可以理解（形成槪念） 的； 客体的总体是客体多样性一般地 
被反思为自在的不曾规定的一般个別性那样的形式。所以客体自 
身中所具有的规定性虽然属于客体，但那些规定性的、幷把它们连 
结为一个统一体的形式，却是一个外在的、漠不相关的形式；这个 
形式可以是各部分和方面的一种 混合。 或者更是一种 秩序、 某一 
种 安排: 这些连结对于如此连系起来的东西都是漠不相 关的。 

这里的客体，和一个一般实有一样，它所具有的它的总体规定 
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性 ，是在它之外而在其他客体 之中的 ，这些其 他客体也同样 是在自 
身之外有其 总体规定性， 如 此以至无限。这种无限超出的自身回 
归，固然同样必须假定，幷且被设想为一 个总体 ，一个 世界， 但这个 
世界也不外是自身由不曾规定的个別性包围 隔绝起 来的普遍性， 
是一个宇宙。 

所以客体在其规定性中又对规定性漠不相关，它为了它的被 
规定，便又由自身指向自 身以外 的客体，但它对这些客体的 进行规 
定又同样漠不相关。因此，幷沒有任何地方呈现着一种自身规定 

的原则；- 决定论 ——当认识站在这种立场时，客体象这里所得 

的结果那样，对于认识说来，就是眞的，——说明客体的毎一规定， 
都是另一客体的规定，但这另一客体无论对它自己的规定，或它自 
己的积极活动都同样是漠不相关的 3 所以决定本身也是这样不曾 
规定的，要无限往前进；它可以到处停留幷威到满足，因为它所经 
过达到的客体，是一个自身封闭的形式的总体，幷且对被一个其他 
客体来规定，是漠不相关的。因此，对一个客体的规定的说明以及 
观念为此目的所作的进展，都只是一句 空话， 因为在观念进展所达 
到的另一客体中，幷沒有自身规定。 

3. 由干一个客体的规定 性处在另一窖 体之中，所以在两者之 

b 

间幷不呈现规定_的差异;规定性只是双重的，一方面是在一个客体 
中，然后再是在另一客体中，只是一个全然同一的东西，在这种情 
况下，说明或形成槪念都只是同语反复。这种同语反复是外在的、 
空洞的来往徘徊；因为规定性从对它漠不相关的客体里沒有获得 
什么特 殊的区別性，幷因此而只是同一的，所以便仅仅呈现一个规 
定性;它是双重的，这一点就洽恰表现了一个区別的外在性和虛无 
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性。但客体同时又是彼此独 立的； 因此它们在那种同一中彼此又 
是完全外 在的。 一~ •这 里呈现着客体彼此完全淇不 相关和 它们的 
规 定性的同一性之间的 矛盾， 或它们的完全 外在性 在它们的规定 
性的同一性的矛盾。因此，这个矛盾就是在同一性中较多的互相 
排斥的客体的否定的统一，一一即 机械的过程。 

乙、机槭的过程 

假如客体只被看作是自身封闭的总体，那么，它们就不能相互 
发生作用。客体在这种规定中，和单子是一回事，单子正是因此而 

I 

被设想为彼此全无影响。但单子的槪念也正因此而是一个有缺诚 
的反思。因为 第一， 单子是它的仅仅 是自在 之有的总体的一个规 
定了的 表象；作为它的世界表象的发 展和建立起来之有的某一程 
度 ，它 是规定了的； 当它现在是自身封闭的总体时，它对这种规定 
性也是漠不相关的；因此，这不是它自己特有的，而是由另一客体 
建立起来的规 定性。 第二， 在单手应该仅仅是一个 表象的 东西的 
惰况下，它就是一个一般的 直接的 东西；它的自身关系因此 是抽象 
的普遍性， 从而它是一个 对其他实有开着门的实有。 为了要获得 
实体的自由，把单子想象成一个 自身完备的、 丝毫不须从外面取得 
什么那样的总体，这是不够的。无槪念的、单纯表象的自身关系不 

如说正是对他物的被动性。 ^样，规定性也是一个外在的东 

西，它现在可以被看作是一个有的东西或一个表象的东西的规定 
性，看作是从內在出来的特有的发展的一种程度,——发展所达到 
的 棰度， 在一个他物中有其 界限。 把各 实体的 交互作用推到预定 
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的和谐 里去，这不过意谓着把它造成为一个前提，即是从槪念抽出 
来的某种东西。——逃避实体影响的这种需要，是根据曾经作为 
基础的绝对独立和原始的环节。伹因为建 立起来之有， 即发展程 
度，幷不符合这个自在 之有， 所以它是在一个他物中有其根据。 

在谈到实体性对比的时候，曾经指出这种对比过渡为因果对 
比。但在这里“有”的东西幷不再具有一个实体的规定，而是具有一 
个客体的规定；因果对比在槪念中消灭了； 一 个实体对另一实体的 
原始性表明了它自身是一个映象，它的作用过渡为对立物。因此这 
种对比幷沒有客观性。因此，一个客体在主观的统一的形式中，建 
立为起作用的原因，在这种情况下，这个客体不再被当作是一个原 
始的 规定，而只是某种有 中介的东西; 起作用的客体只是借另一客 
体为中介才有它的这种规定。 ' 一一 机械性旣 然属于槪念的领域， 
它就在自身中建立起证明自身为因果对比的眞理那样的东西 ，即: 
原因应该是自在自为之有的东西，而在本质上又同样是结果、是建 
立起来之有。因此，客体的原因性在机械性中，直接是一种非原始 
性；客体对它的这一规定性是漠不相关的，因此，它是原因这一点 
对它说来，是偶然的事。——在这种情况下，人们当然可以说实体 
的因果性仅仅是一个想象 出来的东西。 但这想象出来的因果性正 
是机械性，因为机械性是这样的， 即：因 果性，作为各种实体 的同一 
的 规定性，从而作为它们的独立性在这个同一中的消灭，是一个单 
纯的建立起来之有; 各客体对这个统一是漠不相关的，幷且与这统 
一对立而保持 自身。 但它们的这种漠不相关 的独立性也同 样是一 
个单 纯的建立起来 之有; 所以它们能够彼 此混合幷累积 ，而且作为 
累积物而变 成一个 客体。 各实体 由于旣 对其过渡漠不 相关，又对 
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其独立性漠不相关，就成为 客体。 

1. 形式的机械过程 

机械过程是包括在机械性这一槪念中的东西的建立，即首先 
是一个矛盾的建立。 

1. 各客体所起的作用，从上述槪念得出的结 果是： 各客体同 
— 关系之 建立。 这种建立唯在于给与那被施加作用的规定性以普 
遍性 形式，——那就是不过渡为对立物的 传达。——精神的传达 
无论如何总是在普遍性形式中普遍物那样的因素里进行的，它自 
为地是一个 观念的 关系， 一种规定性 在其中不受阴翳地从一个人 
到另一个人 继续着 ，幷且沒有任何改变地普遍化了，——正如一股 
香气在无阻力的空气自由散布一样。即使是在物质的客体之间的 
传达，其规定性也以同样的观念的方式来推广（姑且这样说），而人 
格比客体所具有的强度却紧张得无可比拟了。一般客体的形式的 
总体对规定性漠不相关，因此不是自身 规定； 这个形式的总体使客 
体成为与其他客体不相区別的东西，从而使它所起的作用成为一 
个客体的规定性在另一客体中不受阻碍的连续作用。 

在精神界中，现在能够传达的內容是无限多样的，因为它被纳 
入智力以內，获得了普遍性形式，它在这个形式里就变为一个可传 
达的东西。但那不仅由于形式，而且自在自为地是普遍的东西的， 
无论在精神界中或物质界中，都是客观的东西 本身; 外在客体的个 
別性，和个人的个別性同样，与它对比之下，都是非本质的东西，对 
它不能有任何抵抗。在精神界中，规律、伦理 、一 般合理的观念都是 
这样可传达的东西，它们在不知不觉之间滲透了个人，幷且个人中 
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发生效力。在物质界中，可传达的东西就是运动、热、磁、电等类， 
即使想要把它们设想为原素或物质，也不得不把它们规定为无法 
称计 重量的 媒质， - —这些媒质幷不具有它们个别化所根据的物 
质性那样的东西。 

2. 假如在各客体相互所起的作用，首先要建立它们的 同_的 
普遍性，那么，另一槪念环节， 即特殊性， 也同样必然地要建立，从 
而客体也证 明其独立性， 彼此外在地保持自身，幷在上述普遍性中 
恢复个別性。这种恢复是 一般反作用。 首先不要把它了解为作用 
和已 传达的规定性的单纯 杨弃； 已传达的东西，作为普遍的东西， 
在特殊的客体中是肯定的，仅仅在客体的差异中特殊化自己。所 
以在这种情况下，已传达的东西仍然是它所是的那个东西，它只是 
分配自 身于客体中，或说由客体的特殊性所规定。——原因消逝 
于它的他物中，即结果中，原因实体的能动性消逝于它的动作之 
中；但是， 起作用的客体 仅仅变成一个 普遍的 东西； 它的作用首先 
不是它的规定性的丧失，而是一种特 殊化； 客体最初曾是那整个 
的、而在客体中是个 别的规 定性，现在由于特殊化，变成规定性的 
一 个属，幷 且规定性只有 由此才会建立为一个普遍的东西。在传 
达中，个別的规定性提高为普 遍性； 普遍性曾经仅仅是一个普遍 
性，在分配中，它特殊化为一个属，或说它降低为一 个属： 这两种情 
况都是同一回事。 

反作 用现在等于作用了。——这一点首先表现了如下的情 
况： 把整个普遍的东西纳人自身內的那另一个客体，现在是对它起 
作用的东西了。所以它的反作用与作用是同一的，是推动 的相互 
排斥。第二， 已传达的东西是客观的东西，所以它在客体差异性的 
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前提那里 ，仍然是客 体的实体性的 规定; 于是普遍的东西同时在客 
体中特殊化自己，每一客体不仅因此把全部作用还回去，而且具有 
它的特別的分额。但是 第三， 每一客体通过 其独立的弹性 把在自 
身中一个他物的建立起来之有排斥出去，幷保持其自身关系，在这 
种情况下，反作用就是全部 的否定作用。 已在客体中传达的规定 
性，其特殊的 特殊性 ，以前曾被称为属，退转回去成为 个别性 ，幷且 
客体仍维持它对已传达的普遍性的那种外在性。于是作用过渡到 
静止。 它表明自己在客体自身封闭、漠不相关的总体中仅仅是一 
个表面的、 短暂的变化。 

3. 这种返回构成机械过程的 产物。 客体直接 地事先建立为 
个別的东西，以后作为对其他事物特殊的东西，第三又作为对其特 
殊性漠不相关的东西，即普遍的东西。 产物 就是槪念的那 个事先 
建立的 总体，现在作 为建立起来的 总体。槪念是结论，其中已传达 
的普遍的东西，通过客体的特殊性，与个別性结合在 一起； 但中介 
在靜止中同时又被建立为一个扬弃自身的那样的中介，或者说被 
建立为这样的产物，即对它的将被规定漠不相关，幷且所获得的规 
定性对于它也是外在的。 

这样，产物和那刚刚进入过程中的客体，是同一个东西。怛同 
时它又要通过这一运动才被 规定； 机械的客体总之 只是作为产物 
那样 的審体 ，因为它要通过在自身中的 一个他物的中介， 才是它所 
是的 东西。所以，作为产物，它就是它自在自为地所应该是的东 
西，即诸部分的一 个综合、混合的东西 ，一定的秩序 和安排 •总之是 
一 个这样的东西，即它的规定不是自身规定，而是一个建立 起来的 
东西 o 
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从另一方面看，机械过程 的结果 又不是 在过程本身以前就已 
经里现的；它的终结不是 象目的那样在它的开 始中。 产物是一个 
规定性在客体中 象外在 地建立起来的那样。因此，就概念而言，这 
个产物和从开始已经是客体的那个东西，诚然是同一个;但在开始 
时，外在的规定性还不是 建立起来的规 定性。在这种情况下，结果 
比起客体最初的实有来， 完全是另 一 个实有，幷且对那个最初的实 
有，简直是某种偶然的东西。 

2* 实在的机械过程 

机 槭过程 过渡为静止。规 定性，即客体通过机械过程所获得 
的规定性，只是 一个外在的规 定性。这种靜止本身对于过程说来， 
也同样是一个 外在的东西，因为这是与客体 的作用 相对立的规定 
性，但每一规定性都是对客体漠不相关的；旣然要起作用，对于客 
体说来，是漠不相关的，因此靜止也可以看作是由于一个外 在的原 
因所引起的。 

现在当规定性又是一个建立起来的规定性，幷且客体的槪念 
由于 通过中 介而返 回到本 身时，那么，客体自身中所具有的规定 
性，就作为一个自身反思的规定性。因此，现在机槭过程中的客体 
以及这个过程本身便都具有了较确定的比_。这些客体不是单纯 
差异的，而且被 规定为 彼此相 区别。 所以形式的过程的结果，一方 
面是无规定的靜止，另一方面由于自身反思的规定性，又是一般客 
体自身中所具有的对立在较多的彼此机械地对待的客体之间的分 
配。 客体一方面是无规定的东西，对自身是非弹性和非独立地对 
待的，另一方面，它对其他客体说来，又具有不可摧破的 独立性 3 
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客体彼此间现在也有独立的个别性和非独立的普遍性这样较有规 

定的对立。——更详细的区別可以看作是物体中质 量的各 种大小 
单纯 量的的 区別， 或内 含的量的区別以及用其他许多方式来看的 
区別 3 但区別总之不单纟4固定在那种抽象之中，作为 客体， 它们两 
方® 都是肯定的独 立物。 

这种实 在过程 的第一个环节，现在就和以前一样，是 传达。较 
弱之物 只有在吸收了 较强之物幷与 它构成 一个范围时， 这个较弱 
之物才能够是被那个较强之物所把握和渗透。正如在物质界中， 
较弱之物对着无比强的东西反而有安全那样（譬如一块浮系在空 
中的棉布不会被枪弹射穿， 一 个有机体微弱的吸收性对强烈的刺 
激_不象对微弱的刺激物那样会受激动），完全微弱的精神与强烈 
的精神相对，也比近于强烈的精神较为 安全； 假如设想一个完全愚 
蠢的、卑践的东西，那末，较高的知性，高贵的东西也就不能对它产 

生印象； 反对 理性唯一彻底的手段就是干脆不和理性打交道。- 

在非独立物不能与独立物销融，幷且在它们之间又无传达的情况 
下，甚至独立物也无法提供抵 抗力， 即是说，得到传达的普遍的东 

西也无法自为地特殊化。-假如它们不是在一个领域之內，那 

么，它们的相互关系就是一个无限的判断，它们之间也不可能有 
过程。 

抵抗力旣然是得到传达的普遍的东西之分配和自身相关的否 
定性或有待于恢复的个別性之建立这一开始的环节，更进一步说， 
它就是一个客体被另一客体克服的环节。得到传达的普遍的东西 
应该为客体所容纳幷在 客体中使自身个別化，在抵抗力的规定性 

①指有区别的两方。——译者 


第二部分客观性 （ V ， 192-193) 

不适合得到传达的普遍的东西情况下，抵抗力就将会 被克服 。客 
体“相对独立性表现干它的个 别性幷 不具有 对得到传达的东西的 
容量， 从而被这个得到传达的东西炸开了，因为它在这个普遍的东 
西中不能构成 主词， 也不能使这个普遍的东西成为它的 宾词。—— 
只有就这第二方面说，对一个客体的 强力才 对于客体是外 来的东 
西。威力之 所以变成强力，是因为它这一客观普遍性，与客体的本 
性是同一的， 但它的规定性或否定性幷不是客体自己特有 的否定 
的自身反思； 客体之是一个別的东西就是依据这种反思。当客体 
的否定性不在威力中反思自身，或威力不是客体自己特有的自身 
关系时，否定性对威力就只是 抽象的 否定性，其表现就是 消逝。 

威力作为 客观普遍性和 对客体的强力，就是所谓 命运； 当命运 
被称为盲 目的， 即它的 客观普迪性不 曾以它的特殊的特性为主体 
所认识时，一~一槪念就归入机械性之內。——假如对这点筒 
短考察一下，那么，一般生物的命运就 是类， 类通过有生命的个体 
可消逝性而表现，个体以其 现实的个别性 ，不是作为类而具有可消 
逝性。作为单纯的客体，那仅仅有生命的自然物，也和其余较低级 
的事物一样，幷沒有命运，它们所遇到的，只是偶然；但它 们作为 
自身外在的客 体是在 它们的概念之 中的，因此命运的外来威力完 
全只是它 们自己特有的直接的本性、 外在性和偶然本身。只是自 
我意识才具有自己特殊的命运；因为它在其自我的 个别性中是自 
由的 ，从而 是自在自为的 ，幷且 可以和 它客观普遍性对立，而使自 
身在与客观普遍性对立之下 异化。 但它由于这种分离本身，便引 
起一种命运的机械关系与自身对立。于是为了这种命运对自我意 
识具有强力，自我意识就必须供给自己以某种与本质的普遍性相 
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对立的规定性，必须有所 作为。 这样一来，自我意识就把自己造成 
是一个特殊 的东西 ，而且这个实有作为柚象的普遍性，又是对它的 
与自己异化了的本质的传达敞开的方面;在这个方面里，它就被卷 
入过程之中。无所作为的民族是无可非难的 •，它 被包藏于客观的、 
习俗的普遍性之中，幷消解于其中，沒有使不动的东西动起来的那 
种个性，给自己以一种向外的规定性和一种与客观普遍性相隔离 
的普遍性，但主体也以此而变为一个使其本质外化的东西，变为一 
个客体 ，幷且进入与其本性对立的外在性和机槭性的状况之中。 


3- 机械过程的产物 

形式的机械 性产物是一般的客体，是一个漠不相关的总体 ，规 
定 性在这总体中是作为 建立起来的规 定性。由于客体作为 有了规 
定的东西由 此而进入过程，所以 ，一 方面，在过程的消逝中，静止作 
为客体原始的形式性，作为其自为规定之有之否定性，就是结果。 
但另一方面，规定之有的扬弃，作为 它的肯定的自 身 反思， 就是进 
入自 身的规定性或 建立起来的概念总体 ，就是客体的 真正个别性。 
客体，最初在它的不曾规定的普遍性中，尔后作为特殊 的东西 ，现 
在则被规定为 客观的个别的东西， 以致仅仅是一个与实体的普遍 
性相 对立的 独立性那样的 个别性 映现就在其中被扬弃了。 

现在这种自身反思，正如它所得的结果那样，是诸客体在客观 
上合而为一，这个合而为一就是个体的独立性——中心。其次，否 
定性的反思是这样的普遍性，即它不是一个与规定性对立的命运， 
而是一个自身规定的、合理的命运，——这一普遍性在它本身中自 
己特殊化了，它是靜止的、在诸客体非独立的 特殊性 中及其过程中 
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固定的区別，是规律。这个结果是机械过程的眞理，从而也是其 
基础 o 


丙、绝对的机械性 

1 中心 

第一，客体的空洞多样性现在聚集到客观的个別性中，到单纯 
的、本身进行规定的中心点中。第二，客体作为直接的总体，仍旧 
对规定性漠不相关，在这种情况下，客体中的规定性也就呈现为非 
本质的，或许多客体的相互 外在。 反之，第一种本质的规定性则在 
许多机械地起相互作用的客体之间，构 成实在的中项 ，幷且是它们 
的客观普遍性，它们由于这个中项便自 在自为 地搏聚起来。普遍 
性 在传达 关系中，最初表现为一个仅仅由建立而呈现的普 遍性; 但 

a 

作为 客观的 普遍性，它却是诸客体的滲透的、內在固有的本质。 

在物质世界中，那是类、但又是个別客体的个体 的普遍 性及其 
机械过程的，就 是中心物体。 非本质的、个別的客体彼此互相排 
挤，这样的状况幷不见于中心物体和客体之间，中心物体是那些客 
体的本质，因为它们的外在性不再构成它们的基本规定。所以它 
们与中心物体的同一 ，倒 不如说是靜止，即 它们的中心里 的有； 这 
个统一是它们的自在自为之有的槪念。可是这个统一仍然只是一 
个 应当， 因为那同时还是客体的建立起来的外在性幷不与这个统 
一符合0因此， 客 体所具有的向中心的 趋向， 是客体的绝对的 、不 
通过 传达而 建立起来的普 遍性； 这个普遍性构成眞的、本 身具体 
的、 不是从 外面瞳立起来的静止 ，非独立性的过程必须返回到这种 
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靜止中去。 -所以，如果说在力学中假定 了一个 在运动中的物 

体，假如它不因外在的阻力而丧失其运动，就会直线式地无限地向 
前 运动： 这只是空洞的抽象。 磨擦， 或阻力所具有的无论什么形 

I 

式，都只是中心性的现象;那使阻力绝对地回到自身的，就是这种 
中心性；因为运动物体与之磨擦的那个东西，唯有由于它与中心合 
而为一，才具有抵抗力。——在精神界中，中心及它与精神界的合 
而为一，采取了较高的 形式； 但槪念的统一及其实在也必须在精神 
界里构成基本规定，这里的实在首先是机械的中心性 3 

旣然在一个单 纯窑体 中的规定性是一个非本质的东西，在这 
种 惰况下，中心物体就停止其 为单纯 的客体，因为它不再只是客观 
总体的自在 之有， 而且也是其自为 之有。 所以它可以看作是一个 
个体。 它的规定性在本质上不同于各部分的次序或 安排和外在连 
系； 这个规定性，作为自在自为之有的规定性，是一个内在 固有的 
形式，是本身进行规定的原则，客体隶属于这原则，幷通过此原则 
而连结成眞正的一。 . 

但这样的中心个体才只是还沒有眞正两端的 中项； 而作为总 
体的槪念否定的统一，它才分裂为两端。換句 话说： 以前非独立 
的、各自外在的客体将由于槪念的回猢而同样被规定为 个体； 中心 
物体与自身的同一，还是一种趋向，它沾染了外 在性， 旣然这种外 
在性被吸收到中心物体的客观个别性之內，个別性也就传达给外 
在性了。在那第一个中心以外的个体，通过这种特有的中心性，它 
们本身对于非独立的客体说来，也是中心。这些第二次的中心和 
非独立的客体又通过那个绝对的中项而结合。 

但这些相对的中心个体本身又构成一个 推论第 二式的中项， 
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它一方面被蕴含在较髙的一端、即绝对中心的客观 普迪性和威力 
之下，另一方面又把非独立的客体蕴含在自身之下，支持其外表的 
或形式的分散孤立。——这些非独立的东西也是一个第三 种形式 
推论 的中项，因为在它们中的相对中心个体性具有它们的外在性， 
自身关系 通过这种外在性同时又是向着一个绝对中心点的 趋向， 
在这种情况下，它们就是绝对和相对的中心个体性之间的纽带。形 
式的客体以它们的直接中心物体的同一籯心为它们的本质，它们 
隶属于这个本质， 一一 即它们的主词和个別性那•端 •，通 过它们所 
构成的外在性，这个直接的中心物体被蕴含于绝对的中心物体之 
下；所以它们是特 殊性的 形式的中项。——-但绝对的个体是客观 
普遍的中项，它结合幷固执相对的个体的內在之有及其外在性。 
— —所以政府、市民个人和个別人的需要或外在的生活，是三项， 
每一项都是其他两项的中项。政府是绝对的中心，个別人那一端 

j 

在其中与个別人的外在长在结合了； 个别人 也同样是中项，他们使 
那个普遍的个人活动起来成为外在的存在，把他们的习俗的本质 
迁移到现实性那一端里去。第三种推论是形式的、貌似的推论， 
即： 个別人通过他们的 需要和 外在的存在而与这个普遍的绝对个 
性相连结;这一推论，作为单纯主观的推论，过渡到其他推论中去, 
幷且在那些推论中具有它的眞理。 

这个总体的环节，本身就是槪念的完全关系，即 推论； 在这些 
推论中，三个相区別的客体，每一个都遍历了中项和两端的规定， 

-这个总体构成了 自由的机械性 。在这种机械性中，相区別的客 

体以客观普遍性，即以 渗透的 、在 特殊 化中保持自身 同一的 重心为 
它们的基本规定。 压力、排斥，吸引 之类的关系以及 积累或混合都 
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属于外在性的关系，这种关系是那些幷列的推论第三式的基础。 
次序是客体的单纯外在的规定性，它过渡到內在固有的客观规定 
里去；这种客观规定就是 规律。 

S 

2. * 规律 

在规律中，出现了客观性的观念的实在对外在的实在的较确 
定的区別。客体作为漑念的直接总体，还不具有区別于概念那样 
的外在性，槪念还不是自为地建立起来的。当客体通过过程而进 
入自身时，就出现了 单纯中 心性与一个外在性的对立，这一外在 
性现在被规定为外在性， 即被建立为 非自在自为的东西。个性的 
那种同一的或观念的东西，由于与外在性的关系之故，是一个应 
当； 它是槪念自在自为地规定了的而又本身进行规定的统一，槪念 
与那个外在的实在不符合，因此只达到一种趋向。但个性自在自 
为地 是否定 的统一的具体 原则， 作为这样的原则， 本身就是 总体; 
——这个统一，它自身分裂为规定了的槻念区别，幷且仍然在它的 
自身等同的普遍性之中，从而是在槪念的纯观念性之中由区别而 
扩张的中心点。——这种与槪念符合的实在，是观念的实在，与那 
种仅仅是趋向中的实在相 区別； 这一区別首先是客体的多，它被吸 
收到它的本质性和纯粹的普遍性中去了。这种实在的观念性是以 

前阐释过的 5 ^客观总体的灵魂，是自在自为地规定了的体系的同 

一 性 3 

由此可见客观的自在自为之有在其总体中，更确定地是中心 


本 


参看第197页。 
参看第198页。 
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的否定的统一，这统一把自身分为 主观的个性和 外在的客观性，在 
客观性中获得了个性，幷且以观念的区別来规定个性。这个本身 
进行规定的、把外在客观性绝对地引回到观念性之中的统一，就是 
+ 自己 运动的原则；这种灵魂鼓荡的規 定性① 是槪念本身的区別， 
它就是 规律。 ——僵死的机槭性曾经是那些考察过的客体的机械 
过程，那些客体直接显现为独立的，但正因此却眞是非独立的，幷 
在它们之外具有它们的中心;这种过渡到静止之中的过程，或者显 
示出 偶然和 不曾规定的不等同，或者显示出 形式的一致。 这种一 
致当然是一种 规则， 但不是 规律。 唯有自由的机械性才具有一个 
规律，即纯个性或说 自为之有的概 念自己特有的 规定; 作为自在的 
区別，规律是自身激荡的运动永不消歇的源泉；当它在它的区別的 
观念性中只与自身相关时，它就是自 由的必然。 

3. 机械性的过波 

可是这个灵魂还沉沒在它的躯体中；客观总体 现在规定了的 
但又是內在的槪念，是这样；自由的必然也是这样——因为规律还 
沒有和它的客体对立起来；它是 具体的 中心性，作为直接在其客观 
性中传播的普遍性。那种观念性因此 不以客体本身 为其规定的区 
別；这些客体是总体的独立 的个体 ，或者说，假如我们回顾一下形 
式的阶段，它们又不是个体的、外在的 客体。 规律对于它们说来， 
诚然是內在固有的，幷且构成它们的本性和 威力； 但规律的区別却 
是封闭在规律的观念性之內，客体本身也幷不在规律的观念区別 

①灵魂鼓荡的规定性即自己运动的 原则。 一译者 
* 参看第198页 0 
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中相区別。但客体又唯有在观念的中心性及其规律中才具有自己 
的本质的独立性； 因此它 沒有力量对槪念的判断加以抵抗，幷在 
抽象的、不曾规定的独立性中和闭关自守中保持自己。通过观念 
的、它所內在固有的区別，它的实有便是一个 由概念所建立的规定 
性。 就这种方式说来，它的非独立性就不再只是一个向中心点的 
a 向 ，正因为它的关系只是一个趋向，它对中心点还具有一个独立 
外在的客体的外貌，而它却是一个向着与它 明确对立的客 体的趋 
向，正如中心本身因此而分散，其否定的统一也过渡 到審体化的对 
立之中 那样。所以中心性现在就是这种相互否定而紧张的客观性 
关系。于是自由的机械性便规定自 身为化学性。 



第二章化学性 


在客观性整体中，化学性构成那判断的、在客观上已变为差別 
的和过程的环节。旣然化学性随着规定性和建立起来之有便已经 
开始，化学的客体同时又是客观的总体，它的最初经过便是单纯 
的，幷且通过它的前提而完全规定了。 

甲、化学的客体 

化学的客体之区別于机械的客体，是因为后者是一个对规定 
性漠不相关的总体，反之，在化学的客体那里 ，规定性 、从而 对他物 
的关系 以及此关系的方式和样式，都属于它的本性。——这种规 
定性在本质上同时就是 特殊化 ，即被吸收于普遍性 之中； 所以它是 
原则—— 普遍规定性 ，不 仅是一个别客 体的规定性，而且也是其他 
客体的规定性。因此在客体那里，它的槪念就区別自身为两种规 
定性內在的总体和郑个构成在其外在性和存在中的个別客体的本 
性的规定性。由于客体以这种方式便自 在地是 槪念的整体，所以 
它在它自身中具有 必然性和冲动 来扬弃它的对立的、 片面的长在， 

S 

幷使自身成为实有中的 实在的 整体； 客体按照其槪念说来，就是这 
个整体。 

关于“ 化学性 ”一词，就以上所看到的客观性的差別关系说，还 
可以再注意一下，即这里一定不要把它理解成似乎这种关系仅仅 
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表现于本来所谓化学性那种原素性质的形式。就连气象学的关系 
也已经必须看作是一种过程，其部分比起化学原素来，是具有较多 
的物理性质的。在生物界中，性別关系也是在这种纲目①之 下的; 
正如它就爱、友情等精神关系说，也构成了 形式的 基础。 

仔细考察起来，化学的客体，作为一般的 独立的 总体，是一个 

自身反思的客体，与它的向外反思之有相区別，-个漠不相关 

的 基础， 还沒有规定为差別的 个体； 即使是个人，也是一个这样只 
不 过自身相关的基础。但构成客体的差别那个內在固有的规定 
性，第一是这样自身反思的 ，即： 这样的收回向外的关系只是形式 
的、 柚 象的普遍性；这样，向外的关系便是客体的直接性和存在的 
规定。按照这一方面说，客体 在它本身中幷 不转回到个体的总体 
里去；而否定的统一则具有两个特殊 的客体 那里的对立的两个环 
节。就此而言 ，一 个化学的客体是不能从它本身来理解的，而一个 
客体的有就是另一个的有。——但第二，那个规定性又是绝对自 
身反思的，幷且是整体的个体槪念的具体环节，这种槪念是特殊客 
体的普遍本质 或实在的类。 化学的客体，以此而它的直接的建立 
起来之有和 它的內在固有的个体槪念的矛盾，都是一 种趋向 ，要扬 
弃它的实有的规定性，要为槪念的客观总体提供存在。因此，它虽 
然也 是一个非独立的客体，但情况却是，它本身在另一方面又由于 
它的本性而 紧张，幷自行 规定地 开始了 过程。 


①指差别关系。——译者 
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乙、过程 

1. 过程以这样的前提开始，即紧张的客体，它们对自身的紧 
张程度多么大，它们彼此间的紧张程度也正以此而同样地多么大， 
——这样的一种比率叫做亲 和性。 当每一客体由于它的槪念而与 
它的存在自己特有的片面性处于矛盾之中，从而趋向于要扬弃这 
种片面性时，其中也就直接地建立了一种趋向，要扬弃另一客体的 
片面性，幷通过这种相互均衡和连结而要建立适合于包含这两个 
环节的槪念的实在。 

在这种情况下，每一客体本身都被建立为自己矛盾、自己扬弃 
的，所以它们只是由于 外在强 力才彼此分散，幷不互相补充。现在 
两端借以抟合在一起的中项 ，第 一是两 端自在之有的 本性，即保持 
两者于自身中的整体槪念。 但第二 ，旣 然两端在存在中彼此对立, 
那么，它们的绝对统一也就是与它们相区别的一个存 在的、 还仍然 
是形式的原素——传达的原素，它们在其中进入了外在的彼此的 
共同性。 实在的区別旣然属于两端，那么，这个中项就只是两端的 
抽象的中和、即实在的可能性——好像是化学客体的 存在、 过程和 

结果的理论 的原素 那样；-在物质界中，水具有这种媒介的功 

用；在精神界中，当这样一个关系的类似的东西见于精神时，那就 
一般地要看作是符号，更确切地要看作是 语亩。 

具体的槪念是客体的本性，由于这种槪念在传达中被建立为 
实在，从而客体 的实在区別也 归结为槪念的统一，所以客体的关 
系，在这种原素中，作为单纯传达，一方面是靜止的消融，另一方面 
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又同样是 否定的对待。 槪念在两个客体中是一个幷且是同一个槪 
念，于是它们以前的独立规定性便在适合于槪念的联合中扬弃了， 
它们的‘对立和紧张也由此而挫掉锋鋩；于是在这种互相补充^中的 
趋向便达到了它的靜止的 中和。 

过程就达样消« 了； 由于槪念和实在的矛盾得到平衡，推论的 
两端便失去了它们的对立，从而在它们相互间和它们对中项间都 
终止其为两端。 产物 是一个 中和的 产物，即其中的成分不能再叫 
做客体，不再具有客体的紧张，从而也不再具有属于客体紧张时的 
特性，但它们以前的独立和紧张的能力就是寄托在那些特性之中 
的。中和物的否定的统一就是从一个事先建立的差別出发，化学 
客体的規定性是与其客观性同一的，这个规定性是原始的。这个 
差別只是由于上面考察过的过程，才直接扬弃了，因此，规定性还 
不是作为绝对自身反思的规定性，从而过程的产物也只是一个形 
式的统 一 。 

2. 在这个产物中，对立的紧张和作为过程的活动那样的否定 
的统一，现在当然是消歇了。但这个统一旣然对于槪念是本质的， 
同时本身又达到了存在，那么，它就还在，但是在中和的客体之外 
而已。当过程只有以差別为它的前提，本身幷不建立差別时，它幷 

不从本身就重又活跃起来。 - -这种在客体以外的独立否定性， 

即抽象的个 別存在，其自为之有在无楚 别的客 体中，有它的 实在; 
这种否定性现在本身对着自己的抽象紧张起来，是一个自身不靜 
止的活动，它消耗自身，转而向外。它直接与客体相关，客体的靜 
止的中和就是它的对立物的实在可 能性； 客体现在是那以前仅仅 
是形式的中和的中项，它现在本身具体而有了规定 9 
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仔细看一下 ，否定的统一这一端 对客体的关系，就 是： 客体由 
它而被规定，幷因而分裂。化学性以紧张的客体的对立来开始，这 
种分裂可以首先看作是这个对立的恢复。但这个规定幷不构成推 
论的另一端，而是属于差別化原则对中项的直接关系，在中项里， 
这一原则提供了自己的直接的实在；它是这样的规定性，即除了它 
是对象的普遍本性而外，同时在选言推论中又为中项 所具有，对 
象由于这种规定性，便旣是客观的普遍性，又是规定了的特殊性。 
推论的另一 端与外在独立 的个別性一端对立；它因此就是同样独 
立的 普迪性 一端；中项的实在中和在这一端所经验到的分裂，是它 
幷不被分圻为互相差別的环节，而是被分析为 无差别 的环节。所 
以这些环节一方面是抽象的、漠不相关的基础，另一方面也是精神 
鼓荡 的原則，这个原则由于它与基础的分离，同样也达到了漠不相 
关的客观性形式。 

这种选言推论是化学性的总体，同一个客观的整体，旣在这总 
体中表现为独立的 、否定的统一 ，尔后又在中项里表现为实 在的统 
一， ——但最后化学的实在表现于、消解于它的抽 象的环 节之中 
了。在这些环节中，规定性不像在中和物里那样，是在一个他物中 
达到它的自 身反思 ，而是自在地回到它的柚象里去，是一个 原始规 
定了的原素。 

3_这些原素的客体因此摆脫了化学的 紧张； 通过实在的过 
程，那个化学性用以开始的 亊先建 立的原始基础，在这些客体中建 
立起 来了。 再者，在这种情况下，一方面，这样的客体的內在规定 
性现在本质上是它们的单 纯的、淇不相关的长在与 它们作 为规定 
性之间 的矛盾，幷且是分裂自身的向外的冲动，在它们的客 体中和 
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在一个他物中建立起紧张 ，以便具有一个这样的东西 ，即客体对着 
它可以把自身当作差別的客体来对待，在它之中来中和自身幷给 
自己的单纯规定性以实有的实在，这样一来，化学性便回到它的开 
姶里去了，在这开始中，相互紧张的客体彼此寻求，然后通过一个 
形式的、外在的中项，把自身眹合成为一个中和物。另一方面，化 
学性通过这样回归到自己的槪念中去，便扬弃自身，幷过渡到一较 
高的范围里去。 


丙、化学性的过渡 

普通化学已经指出化学变化的例子，在这些变化中，例如一个 
物体分绐它的一部分质量，以较高的氧化，因此也就低降了另一部 
分的氧化程度；它在后一较低程度中，才能够与被带到它那里的另 
一 个有差別的物体进入中和的化合，假如它在前一个直接的氧化 
程度中，对于这种化合，就不能接受了。这里发生的情况 ，是： 客体 
不是按照一个直接的、片面的规定性来与另一客体相关，而是按照 
原始比率的內在总体来建立它对一个实在关系所需要的 車先建 
立，幷且因此给予自己以一个中项，它通过这个中项，就把它的槪 
念同它的实在结合了；它是自在自为地规定了的个別性，是两端分 
立(选言)原则那样的具体槪念；这种分立的鬣 新联合 ，是同一个否 
定的原则的活动，这个原则因此便转回到它的最初规定，但却是客 
体 化了。 

化学性本身是漢不 相关的 客观性和规定性的外在性的第—次 
否定， 所以它还带有客体的直接独立性幷带有外在性。因此就它 
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自身说，它还不是那个自身规定的总体，那个总体是从它那里发生 
的，或不如说，它在那个总体中扬弃了自己。一 -由 此而来的三种 
推论构成化学性的 总体: 第一种推论以形式的中和为中项,以紧张 
的客体为两端；第二种推论以第一种推论的产物、即实在的中和 
为中项，以分裂的活动及其产物、即漠不相关的原素为两端；但第 
三种推论则是自身实在化的槪念，这槪念为自身建立了前提(事先 
建立），它的实在化过程由此而有了条件，——这一推论以普遍的 
东西为其本质。然而化学的客观性却在直接性和外在性的规定之 
中 ，这些 推论由于这种直接性和外在性之故 ，还是彼此分离的 。第 
一 个过程在它的产物中消歇了，它的产物是紧张的客体的中和，幷 
且是一个外在附加的差別化，这个差別化重又煽起了过程;过程由 
于一个直接前提而有了条件，它在前提中耗尽了自己。一一同样， 
把有差別的两端割裂出中和物以及把两端分析为它们的抽象原 
素，这都必须从外 在附加的条件 和活动的剌激出发。但过程的两 
个本质环节，即一方面中立化，另一方面分割和还原，又都在同一 
个过程中连结起来，而且紧张的两端的联合与挫去锋钯也是在这 
样的两端的一 种分离 ，在这样的情况下，它们便由于还成为基础的 
那 种外在性之故，构成 了两个不同的 方面;在同一个过程中割裂出 
来的两端，比起那在过程中联合起来的两端来，是不同的客体或物 
质；在前两端从过程里重又出现为差別的两端的情况下，它们就必 
须转而向外；它们的新的中和，比起在前一过程中所见的中和来， 
是另一个过程。 

但这些必然发生的不同过程，同样又是许 多阶段，外在性和有 
条件的东西将通 过那些阶段而扬弃，从而槪念出现为自在自为地 
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规定的、沒有外在性条件的总体。在第一过程中，构成整个实在的 
互相差別的两端的外在性， 或自在之有的 、规定的槪念与它 的实有 
的规定 性的区別性，扬弃了 自身； 在第二过程中，实在的统一的外 
在性，单纯中 和的联 合那样的眹合，将被扬弃;——更确切地说，形 
式的活动首先在同样是形式的基础或无差別的规定性中扬弃自 
身，这些规定性的 内在* 念现在就是作为在本身中自己实在化那 
样的进入自身的绝对活动，这种活动在自身中建立起规定的区別， 
幷且通过这样的中介把自身构成是实在的统一，-—这一中介因 
此就是 槪念自己特有的中介 ，是槪念的自身规定，就槪念由此而自 
身反思那个方面看来，这一中介又是內在固有的事先建立。第三 
种推论，它一方面是先行过程的恢复，另一方面又扬弃了漠不相关 
' 的基础还留有的最后环节——全然抽象的、外在的直接性，这种直 
接 性以上述方式 就变成 了槪念 自己特有的、 自身中介的环节。 槪 
念于是便扬弃了作为外在环节那样的它的客观实有的一切环节， 
幷且在它的单纯统一中建立了这些环节，槪念因此便从客观外在 
性那里完全自由了（槪念与客观外在性相关，只不过作为一个非 
本质的实在)；这种客观的、自由的槪念就是目的。 
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哪里查觉到合目的性，哪里就会假定知性为它的创始者，即是 
为目的而要求槪念自己特有的、自由的存在。目的性首先与机械 
性对立，在机槭性里，建立于客体中的规定性，本质上是外在的，这 

4 

样的规定性，其中幷沒有表现任何自身规定。单纯作用因和究极 
因 Causis efficientibus und Causis finalibus 的对立就关系到那 

种区別①;用具体的形式说，必须把世界的本质当作盲目的自然机 
械性或是当作一个依照目的而自己进行规定的知性来把握，—— 
这种硏究也归结到那种区別。定命论连同决定论与自由的二律背 
反同样是牵涉到机械性和目的性的 对立； 因为自由的东西就是在 
其存在中的槪念。 

已往的形而上学处理这些槪念，也和它处理它的其他槪念一 
样;它一方面先提出一个一个世界观念，再努力指出这个或那个槪 
念适合于此观念，与之相反之槪念则是有缺滅的，因为不能用它来 
说明此观念；另一方面，已往的形而上学在那里幷不硏究机械因和 
目的这两个槪念哪一个是自在自为地具有眞理。假如确立了目的 
槪念，那么，客观世界就可以提供机械因和究 极因； 客观世界的存 
在幷不是眞的东西的尺度，而眞的东西倒是这些存在物中哪一个 
是世界的眞正存在物的标准。正如主观的知性在自身也显示了错 
误那样，客观世界也显示 了眞理的那些本身不过是片面的、不完全 

①区别指目的性与机械性的区别。——译者 
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的和仅仅是现象状态的方面的阶段。假如机械性和目的性相互对 
立，那么，正因此就不能认为它 们同等有效， 其中每一个本身都是 
正确的槪念，和另一槪念具有同样多的有效性，而问题只在于哪里 
可以应用这一个或另一个槪念。两者的这种同等有效性只是依靠 
因为 它们有 ，即因为我 们具有 两者。但必然有的第一个问题是，因 
为它们对立，两者中哪一个是眞的呢；再一个较高的眞正问题是， 
有没有一个第三者是它们的真理，抑或一个概念是另一概念的真 
理。 ——-然而 目的关 系却证明了自身是机械性的眞理。——目的 
是自由存在中的槪念，槪念的不自 由， 槪念之沉沒于外在性之中， 
总是与目的对立的，在这种情况下，那表现自身为化学性的东西， 
就将和机械性一起被 考虑； 所以机械性也和化学性一样，两者都 
包括在自然必然性之下，当其时，在机械性里，槪念幷不存在于客 
体之中，因为客体作为机械的客体幷不包含自身规定，而在化学性 
里，则槪念或者具有一个紧张的、片面的存在，或者在槪念出现为 
把中和物伸张于两端中那样的统一的情况下，在它扬弃了[两端] 
这种分离的情况下，它又是外在于自身的。 

目 的性原则愈是与一个 在世界以外的 知性这样的槪念相连 
系，幷且在这种情况下受到虔敬的赞助，这个原则也就似乎离开眞 
的自然硏究愈远，自然硏究不把自然的特性作为外来性的，而是作 
为內在固有的规定性来认识，幷且只承认这样的认识可以 形成概 
念。 旣然目的是在其存在中的槪念本身，那么，由客体的槪念而来 
的对客体的认识，倒显得是沒有道理地踏入到异质 的原素 里 5 而对 
于机械性说来，一个客体的规定性是作为在客体以外幷由一个他 

* 参看第198页， 
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物建立起来的规定性，这种机械性反而被当作是一个比目的性更 
为内在固有 的观点，这可能似乎是很奇怪。然而机械性，至少是普 
通的、不自由的机械性，也和化学性一样，在以下的情况，必须看作 
是一个內在固有的原则 ，即： 进行规定的外 在物， 本身又只 是一个 
这样的 客体，即一个外在地被规定的幷且对这样被规定漠不相关 
的客体，或在化学性中，另一客体也是一个同样在化学上被规定的 
客体，总之，总体的一个本质的环节永远寓子一个外物之中。因此， 
这些原则①在总体之內仍然是有限的自然 形式; 但是，尽管它们不 
愿超出有限物以外，幷且对于现象说来，也仅仅引到了本身还要求 
再向前进的那些有限的原因，毕竟它们仍是一方面以力、原因之类 
应该标志着 原始性 的反思规定的槪念，另一方面通过各种 力的全 
体、 互为原因的整体这样的抽象 普遍性 ，把自身扩张为一个形式的 
总体。所以机械性表明了自身是一个总体的趋向，即它企图把自 
然就 其自身 当作一个整体来把握，这个整体对于它的槪念，不需要 
任何其他的东西，——这一个总体幷不见于目的和与自的相连系 
的、在世界以外的知性。 

现在合目的性首先表明自身是一个一般较 离级的 东西，是通 
过一个自在自为之有的统一来外在地规 定客体多样性的知性，这 

样，客体的漠不相关的规定性 由于这种关系 ，就变为本 质的。 在机 
械性那里，这些规定性由于 单纯的必然性形式， 就变为本质的，而 
它们在那里的 内容， 则是漠不相关的，因为它们应该仍然是外在 
的，幷且唯有知性本身才该满足于认识它的联系，即抽象的同一。 
在目的性那里却正相反，內容变得重要了，因为目的性事先建立了 

①指机械性和化学性。——译者 
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一 个槪念，一个 自在自为地被规定的 、从而是自身规定的东西，也 
就是 把自身度思的统一、 一个 自在自为地被規定的东西， 即 内容， 

从各种区別及其被互相规定的关系、即从形式区別开了。但假如 
这个內容也是有隈而不重要的，那么，它就与它应该是的那样的东 
西相矛盾了，因为目的对于它的形式说来，是一个 自身无限的总 
体； 一一 尤其是假如那按照目的而活动的行为被认为是绝 对的意 
.志和知性的话。目的性所以常常招来自己在胡闹那样的责难，因 
为目的性所表明的目的，正以所涉及的情况而更加重要或甚至更 
加琐屑，目的关系也必定那么经常地显得是儿戏，因为达种关系 
显得是那么外表的，从而是偶然的。反之，机械性对于客体的规定 
性，则让它们按照內含而有偶然物的价値，客体对这些规定性是漠 
不相关的，它们无论对于客体或对于主观的知性，都不该具有较高 
的有效性。这个原则①因此在其外在必然性的关联中，提供了无 
限自由的意识；而目的性则相反，它把它的內容的琐層鄙贱的东 
西，都提出来当作某种绝对物，较普遍的思想在这种绝对物中只能 
咸到无限局促，甚至噁心。 

这种目 的性首 先处在形式上的不利之中，这神不利就是，目的 
性只达到外 在的合目的性 为止。当槪念由此而被建立为一个形式 
的东西时，对于目的性说来，內容也就是一个外在于槪念而在客观 
世界的多样性中的现成的东西，——即在这样的规定性中的现成 
的东西，这样的规定性正是机械性的內容，但又作为外在的、偶然 
的东西。由于这种共同性之故，唯有 合目的性的形 式自身构成目 
的性的本质的东西。从这个方面说，无须再看內外合目的性的区 

①指机械性。——译者 
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別，目的关系就一般地，自在自为地证明了自身是机 械性的真理。 
-—目的性在普遍的东西中具有较高的原则，即在其存在中的槪 
念，槪念自在自为地是无限和绝对的东西——这一自由的原则，它 
对它的自身规定，全然确定，对机械性 外在的被规定 ，绝对决裂。 

康徳在哲学上的伟大功绩之一，在于他提出了相对的 或外在 
的与内在的合目 的性之区分；在后者中，他启开 了生命 的槪念 ，理 
念，从而积极地把哲学提高到形而上学的反思规定和相对世界之 
上，尽管理性批判对于这一点，仅仅是不完全地，歪曲缴绕地，而又 
只是消极地作出的。—— * 曾经说过，目的性和机械性的对立，首 
先是自由和必然这个更普遍的对立。康德在理性的二律 背反之 
下，举出了这种形式的对立，作 为先验理念的第三种争辩。 - —我 
将极其简 短地引用以前提到过的他的阐述， 因为这 种阐述的本质 
的东西是那么筒单，以致不需要冗长的讨论，而且康德的二律背反 

屬 

的方式方法，在別处也已经更详细地说明过了。 

这里要考察的正* 是：依 据自然规律的因果性，幷非①一切世 
界现象都能够由此而来的唯一因果性。要说明一切现象，还必须 
假定一种通过自由的因果性。 

反應: 幷沒有自由，而是世界上一切事物都只是依据自然规律 
发生的。 ' 

证明也和在其余的二律背反那里一样，第一，是用反证法进 
行，假定了每一命题的反面；第二，为了指出这个假定中矛盾的东 
西，便又倒过来假定了这个假定的反面，即是须要证明的命题，幷 


①#看 《 纯粹理性批判 》 蓝公武泽本第340页。——译者 
* 参看第198页。 
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且作为有效的前提； 一一 所以证明的全部曲折可以省掉；这样进行 
证明无非是两个对立命题的确言断定而已。 

为了证 明正题 ，就要首先 假定： 除了 依据自然规律 ，即依据连 
化学性一起包括在內的-般机槭性的必然性而外， 幷没有其他的 
因果性。 但这一命题之所以自相矛盾，是因为自然规律恰恰就在 
于， 没有先天被充分规定了的原因， 即自身包含绝对主动性的原 
因，便什么也不会发生；——这就是说，与正题对立的假定之所以 
是矛盾的，因为它与正题矛盾。 

为了证 明反题，就应该提出 ：有一 个作为特种因果性那样的自 
由， 一 个自由的一系列的结果以此而绝对开始的状况。但现在这 
一开始旣然以一个状况为 前提， 这个状况又与自由的先行状 ，毫无 
因果性的联系 ，那么，这就 与因果规律矛 盾了，唯有依照因果规律， 
现象的统一或任何现象才是可能的；——这就是说，那个与反题相 
反的自由的假定之所以不能成立，因为它与反题矛盾。 

这同一个二律背反在本质上又作为对立，回转 到目的性的判 
断力批判 中来了 ，即: 一 切物质事物的诞生是依据单纯机械性的规 
律而发生的，而 某些事物的诞生依据这样的规律又是不可能的。 
——#康德对这个二律背反的解决，和对其余的二律背反的一般解 
决一样 ，即： 理性对这个命题和那个命题都不能证明，因为依据单 
纯经验的自然规律，我 们就不能有关 于事物可能性的任何 先天地 
进行规定的原则； ——因此，进一步说，便不得不认为两者 幷不是 
客观的命题，而是主观的规范； 一 方面，我应 该每时每刻按照单绅 
的自然机械性的原则来 思索一 切自然事件，但这幷不妨碍 在有时 

* 参看第199页。 
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的机缘按照另外的 规范， 即按照究极因的原则，来追索某些自然形 
式;——似乎这两 个规范 据说只是为人 类理性 所需要，幷不在上述 
命题所处的同一对立之中。——正如前面所说，在这样的观点之 
下，根本沒有硏究哲学兴趣所唯一要求的东西，即在两个原则之 
中，哪一个自在自为地具有眞理；但对于这个观点说来，究竟应该 
把这些原则当作客观的、即这里所指的外在存在的自然规定，还是 
当作 主观认 识的简 单规范 ，这是沒有什么区別的；——这倒不如说 
是一种主观的、即偶然的认识，它随时机而应用这个或那个规范， 
依照它认为哪一个规范适合于现有的客体而定，除此而外，关于这 
些规定本身的 真理， 这些规定是客体的抑或是认识的两种规定，就 
不去追问了。 

因此，从根本的观点上来看，康德对目的性原则的阐述，虽然 
那么不满人意，而康德给予它的位置，却始终是値得注视的。当他 
把这一原则归之于反 思判断 力时，他就把它造成是一个在 理性的 
普遍和直观的个别之 间进行连结的 中项； ——他进一步又把那个 
反思的判断力 从规定 的判断 力区別开来，后者仅仅 把特殊 蓮含在 
普遍之下。这样仅仅进 行蕴含 的普遍，是一个抽象的东西，它要在 
一个他物中，即特殊中，才变成具 体的。 反之，目的则是具 体的普 
遍，它在本身中就具有特殊性和外在性的环节，因此是能动的，幷 
且是自己要排斥自己的冲动。槪念作为目的，当然是一个客观的 
判断， 在这判断中， 一 个规定是主词，即由自身而规定的那样的具 
体槪念，而另一规定则不仅是一个宾词，幷且是外在客观性。但目 
的关系幷不因此而是在进 行反思判断， 这样来判断仅仅是按照一 
种统一来考察外在的客体，似乎有一个知性 为了我们的认 识能力 
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的方便 而提供了那些客体似的；目的关系乃是 自在自为的真 ，这个 
眞審观地下判断，幷且绝对地规定外在的客观性。所以目的关系 
不止是 判断， 它是独立自由的槪念的推论，这个推论由于客观性而 
自身结合起来。 

*对机械性和化学性而言，目的出现为第 三者； 它是两者的眞 
理。当目的本身还处在客观性或总体槪念的直接性范围內时，它 
还烕受这样的外在性，幷且和一个与它相关的客观世界对立着。 
从这方面看，在这种是外 在性的 目的关系那里，仍然出现了机械的 
因果性，化学性一般也须包括在內，但这因果性却是作为从 厲于目 
的关系的，作为本身扬弃了的。至于较密切的关系，那么，机械性 
的客体，作为直接性的总体，就对它的被规定,从而对它进行规定， 
都是漠不相关的。这样外在地被规定，现在发展成自身规定，从而 
现在概念也建立了，它在客体中仅仅是内在的，或说仅仅是外在 
的 ，那都是一回事；目的最初正是这种外在子机槭的东西的槪念本 
身。这样，目的对于化学性说来，也是自身规定的，它由于外在地 
被规定而有了条件，自身规定却把外在地被规定带回到漑念的统 
一 之中。——^客观过程前面的两个形式①的从属性就由此而发 
生；那在这两个形式中无限进展的他物，首先是外在于它们而建立 
的槪念，这个槪念就是 目的； 不仅槪念是它们的实体，而且外在性 
对于它们也是本质的、构成它们的规定性的环节。所以机械的或 
化学的技术，由于它必须外在地被规定这一特性，就不得不把自身 


①指机械性和化学性。——译者 
* 参看第200苽。 

** 参看第 200—201 页 & 
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奉献与目的关系，现在便要更详细地考察这种关系。 

甲、*主观目的 

主观的槪 念在那对规定性漠不相关的客观范围的中 心性中， 
首先重又发现幷建立了否 定的统一点， 而在化学性中则建立了概 
念规 定的客观性，主观槪念由于这种客观性，才建立为 具体的、客 
观的 概念。现在它的规定性或它的单纯区別就在它本身中具有外 
在规定性 ，它的单纯的统一因此也是自身排斥的、幷且在排 斥中保 
持自身的统一。目的必须建立外于自身的本质趋向和冲动那样的 
主观槪念。它同时摆脫了过渡。它旣不是一种使自身外在化的 
力，也不是那表现自身于偶然和结果之中的实体和原因。当力不 

C 

曾使自身外在化时，它便只是一个抽象內在的东西，或者说，它只 
有在它所必须激起的那种外在化中，才具有实有；原因和实体也如 
此， 因为它 〖门 只是在偶然和结果中才具有现实，它们的活动就是过 
渡 ，它们面对着过渡，就 不能保 持自身于自由之中。目的虽然也可 
以 被规定 为力和 原因，但这些名词仅仅表达了其意义的一个很不 
完全的方面；假如这些名词要由目的按照其眞理来说出，那么，它 
们便 只有用扬弃它们的槪念的方式才能 如此； 即作为一种力，它激 
起自身的外在化，作为一个原因，它就是自己的原因，或其结果直 
接就是原因。 

假如把合目的的东西归之于一 个知性 ，象以前提到过的那样， 
那也就同时考虑到了内容 的被规定了的东西。 但內容也是一般须 

• 参看第201页。 
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当作是 在其存在中的合理的东西。 它之 所以表现了合理性， 因为 
它是具体的 槪念， 这个槪 念在它的绝对统一中保持着客观的区别。 
因此它本质上是在其自身中的 推论。 它是等同于自身的普遍，幷 
且作为包含着自身排斥的否定性；在它还是不曾规 定的活动的情 
况，它首先是普遍的活动；但因为这种活动是否定的自身关系，它 
就 直接规定自身，幷给与自身 以特殊 性环节，特殊性作为同样是自 
身反思的形式总体 ，它就是与 建立起来的形 式区別 相对立的内容 c 
这种否定性通过它的自身关系也同样直接是形式的绝对自身反思 
和个别性。 这种反思 ，一 方面是 主词的内在普迪性， 但另一方面又 
是 向外的反思； 而且在这种情况下，目的还是一个主观的东西，它 
的活动也是指向外在客观性的。 

目的就是在客观性中达到了自身的槪念；它在客观性中对自 
身所给予的规定性，是对被规定而客 观地漢不相关和外在的那种 
规定性；它的自身排斥的否定性因此是这样的否定性，即，当其环 
节仅仅是槪念本身的规定时，这些环节也具有客观地彼此漠不相 
关的形式。——在形式的判 断中，主 词与宾词已经被规定为互相 
独立；但它们的独立性只不过是抽象的普遍性。这种独立性现在 
达到客观性的规定，但这个完全的差异，作为漑念的环节，又包括 
在槪念的单纯统一之中了。现在，目的就是这个总体的客观性的 
自身反思 ，幷且直接是如此的，在这种情况下，第一，自身规定或作 
为单纯自身反思那样的特殊性就与 具体的 形式相区別，幷且是一 
个规定了的内容。 目的就此而言， 是有限的， 尽管它就其形式而 
言，是无限的主观性。第二，因为目的的规定性具有客观的漠不相 
关的形式，这种规定性便具有前提的形态，而目的的有限性，从这 


432 


第二部分客观性 


( V ， 219-220) 


方面说，就在于*目的当前有一个審 观的、 机械的和化学 的世界 ，它 
的活动之与这个世界相关，就象与一个 当前现在的东 西相关那样； 

I 

所以它的自身规定的活动，在它的同一性中，就是 直接外在于自 
身， 幷且它是多么自身反思，也就是多么向外反思。在这种情况 
下， 〃目的 还有一个眞正 外在于世界的 存在，即是在这种情况下， 
客观性与目的是对立的，正如客观性在另一方面作为一个机械的 
和化学的、还不曾为目的所规定幷滲透的整体与目的对立那样。 

因此，目的的运动可以这样来表述，即运动的进行是要扬弃目 
的的 前提, 也就是要扬弃客体的直接性，幷且要建立由槪念而规定 
的那样的客体。对客体这样否定的对待，也同样是对自身的否定 
对待，也就是目的的主观性的扬弃。从肯定方面说，这又是目的的 
实在化，即客观的有与目的的联合，以致客观的有，作为目的的环 
节，直接就是与目的同一的规定性，却好象是外在的规定性似的, 
另一方面，客观的东西与其说是由槪念规定了的，也不如说是被建 
立为事先建立 (前提）。 一一 目的在自身中，是它的实在化的 冲动； 
槪念环节的规定性是外在性，但在槪念的统一中，外在性的单绅性 
又与外在性本来是的东西不适合，因此槪念就排斥自身。一般说 
来，这种排斥是否定的统一的自身关系的决定，这种统一由于这个 
决定，便是进行排除的个 別性； 但它是通过这种排除而决定自身 
的，或者说雇开了自身，因为这种排除就是自身规定或其自身的建 
立。一方面，当主观性规定自身时，它就自身成为特殊性，给自身 
一 个內容，这个內容在漑念的统一中还是內 在的； 但这种建立，即 
单纯的自身反思，如以前所发生过的那样，同时直接又是一种事先 

• 参看第201页。 
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建立;在一个环节中，目的的主体①规定自身，在那同一个环节中， 
主体与一个漢不相关的、外在的客观性相关，这种客观性被目的使 
它等同于那种內在的规定性，即应该被建立为由槪念所規定的东 
西，首先是作为手段。 


乙、手段 

在目的中第一次直接的建立，同时就是一个 内在物 、即 象建立 
起来 的被规 定物之建立，同时又是一个对目的规定漠不相关的客 
观世界之事先建立。但目的的主观性是绝 对的、否定的统一 ，因 
此，它的第 二次进 行规定是扬弃这个一般的事先建立(前提) •，第 一 

次否 定的那个环节，那个与主体对立的否定物之建立，那个外在的 

, • 

客体，将由此而扬弃，在这种情况下，这种扬弃就是 回归于自身之 
中。但与事先建立或与规定的直接性对立的，与客观世界对立的， 
又只不过是第 一次的 、本身直接的、从而是外在的否定。因此，这 
种建立还不是实现了的目的本身， 而仅 仅是其 开姶。 被这样规定 
了 的客体，才是 手段。 

的通过手段与客观性相结合，幷且在客观性中与自身相结 
合。手段是推论的中项。目的为了它的实现，需要手段，因为目的 

是有限的；-种手段，即是说中项，它同时又具有一一 外在的 

实有的形态，对目的本身及目的的实现都漠不相关。绝对槪念之 
所以本身就具有中介，因为槪念的第一次建立幷非事先建立，在事 

①这里的“主体'也兼指具体概念作为推论时的“主词”。——译者 
* 参看第202页 & 
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先建立的客体中，漠不相关的外在性就会是基本规定，而世界作为 
造物，却只具有这样的外在性形式，但形式的否定性和被建立，毕 
竟构成了世界的基本规定。——于是，目的的有限性就在于 ：它的 
进行规定，对于自身说来，总是外在的，因此，它最初的进行规定， 
就如我们所曾见的，分散为建立和事先建立；所以这种进行规定的 
否 定也不过就一方面说，已经是自身反思，就另一方面说，毕竟不 

过是第一次否定;——換句话说，自身反思本身也是外在于自身幷 

■ 

且是向外反思：> 

因此，手段便是一 个形式 推论的 形式的 中项； 它对主观目的一 
端是外在的，从而对客观目的一端也同样是外在的，正如特殊性在 
形式推论中是一个漠不相关的中项，其他的项也可以代替其位置 
那样①。此外 ，特殊性之 所以是中项，只是因为它在对一端的关系 
中是规定性，但在对另一端的关系中则是普遍，于是它仅仅相对地 
由于其他两端而具有进行中介的 规定； 同样，手段之是进行中介& 
中项，也仅仅因为第一，它是一 个直接 的客体，第二，它由于 外在于 
它的、对目的一端的关系而是手段;——这种关系，对手段说来，只 
是一种形式，手段对它是漠不相关的。 

槪念和客观性在手段中因此仅仅是外在地连结着的，在这种 
情况下，手段只是一个 机械的客体。 客体对目的的关系是一个前 
提，或说是直接的关系，在目的看来，它如以前指出过的，是 自身反 
思 本身。手段是隶属的宾词，它的客观性是蕴含在目的规定之下， 
这种规定由于它的具体之故，便是普遍性。目的规定是在手段中 
的，通过目的规定，手段 现在也对以前还不曾规定的客观性那一端 

①指前面所说，普遍性及个別性皆可以为形式推沦的中项。——译者 
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进行蕴含。——反过来说，手段作 为直接客观性 ，又具有目的的主 
观个別性所缺少的 实有的普迪性 而与主观目的对立。——当目的 
这样最初仅仅作 为手段 中的外在规定性时，目的本身也就只作为 
手 段之外的否定的统一，正如手段是机械的客体时，它在自身中所 
具有的目的，只是作为一种规定性，而不是作为总体的单纯具体。 
但中项作为进行结合的东西，必须本身是目的的总体。前已指出， 
手段中的目的规定就是自身反思本身；在这种情况下，它就是形式 
的自身关系，因为规 定性， 作为 实在性的漢不相关， 被建立为手段 
的客观性了。 但正因此这个从一方面说来是纯粹的主观性，同时 
也是 活动。 一一 在主观目的中，否定的自身关系与这样的规定性、 
內容、外在性，还是同一的。但在目的开始客观化之中，即在单纯 
槪念变为一个他物时，那些环节就分离了，或反过来说，变为他物 
或外在性本身，就在于这种情况。 

于是整个中项本身就是推论的总体，抽象的活动和外在的手 
段，构成其中的两端、客体的规定性通过目的，构成了两端的中项， 
客体通过中项便是手段。-—但普遍性又是目的活动和手段的关 
系。 手段是客体，幷且自在地是槪念总体•，它对目的沒有象它对另 
—直接客体所具有的那样的抵抗力。因此，对于那是建立起来的 
槪念的目的而言，客体是全然可以滲透的，对于这种传达也是可以 
接受了，因为它自在地是与目的同一的。但它现在对于槪念，也被 
建立为可以滲透的，因为它在中心性中是一个趋向否定的统一的 
东西；同样，在化学性中，它也变成了旣是中和物又是差別物那样 
一个非独立的东西。——它的非独立性正 在于： 它仅仅自在地是 
槪念的总体，而槪念则是自为之有。因此，客体具有对目的毫无威 


436 


第二部分客观性 


( V , 223-224) 


力而只服务于目的这一特点；目的是客体的主观性和灵魂，它在客 
体中具有自己的外在的方面。 

客体以这样的方式，直接服从于目的，幷不是推论的一端，而 
是这种关系构成了推论的一个前提。伹手段也有一个方面，它依 
照璋个方面还对目的有独立性。那在手段中与目的结合的客观性 
对于目的还是外在的，因为它只是直接地这样 结合; 故尔寧先建立 
仍然长在。所以通过手段的目的活动，仍然是指向着这种事先建 
立，正是在手段中客观性环节被建立在它的规定性中作为外在的 
东西，幷且槪念的单纯统一现在自在地具有这样的客观性之时，目 
的就是活动，而不再 仅仅是 冲动和趋向。 


丙、实现了的目的 

1- 目的在它与手段的关系中，已经是自身反思的，但还未建 
立起它的客观的自身回归。目的通过其手段的活动，还是指向原 
始的事先建立(前提)那样的东西；这种事先建立正是要成对规定 
性漢不相关的东西。假如活动又是 仅仅在 于规定直接的客观性，那 
么，其产物也就又只是一个手段，幷且如此以至 无穷； 这种情况只 
会出现一个合目的性的手段，但不是目的的客观性本身。因此，在 
其手段中活动的目的，必须不把直接的客体规定为一个外在的东 
西，所以客体必须通过自身消融为槪念的 统一； 或者说，目的通过 
其手段的那种外在活动，必须规定自身为中介幷扬弃本身3 

目的通过手段的活动之对外在客体的关系，首先是推论的第 
二个前提-种中项对另一端的直接关系。这种关系是直接 
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的 ，因为中项在它那里具有一个外在的客体，幷且那另一项正是这 
样一个客体。手段对这个客体起作用幷有威力，因为它的客体与 
进行自身规定的活动相结合，但客体所具有的直接规定性对客体 
是漠不相关的。在这种关系中，直接规定性的过程不外是机械的 
或化学的过程。上述关系在客观外在性中出现，但是在目的统治 
之下。——但这些过程，如它们自身所表明的，是通过自身而回到 
目的之中。假如最初手段对有待于运用的外在客体的关系，是一 
种直接的关系，那么，这种关系就更早地表现出自己已经是一个推 
论，因为目的证明了自身是这种关系的眞正中项和统一。当手段 
是站在目的一边幷自身具有目的和活动那样的客体时，那么，这里 
所呈现的机械性便是客观性的回归到自身中，即回归到槪念中，但 
这槪念是已经事先建立的目的。在这种情况下，合目的的活动対 
客体的否定的对待，不是外在的，而是客观性本身变化幷过渡为 
目的。 

旣然目的自身直接与一个客体相关，幷使它成为手段，而且通 
过手段来规定另一客体，这就可以看作是 强力， 在这种情况下，目 
的显出与客体完全不同的性质，而这两种客体又同是相互独立的 
总体。但目的旣然把自身建立为与客体的直接关系，幷在自身和 
那个客体 之间插 人另一客体，这就可以认为是理性的 狡狯。 合理 
性的有限性，如前所指出的，具有这一方面，即 ：目的 是关系到事先 
建立(前提），即客体的外在性。在对客体的直接关系中，目的本身 
象是进入了机械性或化学性之中，从而象是从属于偶然和它的成 
为自在自为之有的槪念这一规定的沒落。所以目的又摆出一个客 
体来作为手段，让这个客体代替它外在地消耗，把这客体委之于蘑 
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报，而面对机械的强力时则躱在这个客体的后面来保存自己。 

* 再者，目的旣然是有限的，它就具有一个有限的內容;这样一 
来，它便不是一个绝对的东西，或全然自在自为地是一个合 理的东 
西。但手段是推 论的外在中项，而推论则是目的的实现；因此，手 
段中的合理性在手段那里宣吿自己是这样的合理性，即在 这个外 
在的他 物中幷正是通过这种外在性而保存自己。在这种情况下， 
手段是一个 比外在 合目的性的有限目的 更高的东西； ' —犁是比 
由犁所造成的、作为目的的、直接的享受更尊贵些。 工具 保存下 
来，而直接的享受则会消逝幷忘却。人以他的工具而具有 支配外 
在自然界的威力，尽管就他的目的说来，他倒是要服从自然界的。 

但目的不仅在机械过程之外保持自身，而且在过程之內保持 


自身，幷且是过程的规定。目的，作为与客体及其过程对立而自由 
存在幷且是进行自身规定的活动那样的槪念，它在机械性中只与 
自身融合，因为它同样又是机械性自在自为地有的眞理。目的支 
配客体的威力就是这种自为之有的同 一性； 它的活动也是这种同 
一性的表现。目的作为内容，是自在自为之有的 规定性 ，这种规定 
性在客体中是漠不相关的和外在的规定性；伹目的的活动则一方 
面是过程的真理，而作为否定的统一，又是外在 性映现的扬弃 。就 
抽 象而言，这是客体的漠不相关的规定性，它同样是由另一个规定 
性建立起来的；但规定性 的单纯 抽象， 在它的真理中，就是否定物 


具体的幷且把外在性建立在自身中的槪念 


的总体。 


目的的内容是它的否定性作为单纯 自身反思的特殊性， 与它 
的总体作为形式相区別。由于其规定性自在自为地是槪念总体这 
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样的 单纯性 之故，內容便显现为在目的实在 化中仍然是同一的东 
西。 *目的性的过程是那个显然作为槪念而存在的槪念到客观性 
的 转移； 这表明了那样到一个事先建立的他物中的转移，就是槪念 
通过 自己， 与 自己的融合。于是目的的內容就是在同一东西的形 
式中存在的同一性。在一切过渡中，槪念都保持自己，例如，当原 
因变为结果时，那在结果中只与自身融合的，就是 原因； 但在目的 
性的过渡中，那本身已经作 为原因 ，作为对客观性及其可规定性绝 
对自由的、 具体的统一而存在的，却是槪念。目的把自己转移于其 
中的那个外在性，如我们曾看到过的，已经本身被建立作为槪念的 
环节，作为它自身区分的形式。因此，目的在外在性中有其 自己特 
有的环节； 而內容，作为具体统一的內容，是它的 单纯的形式； 这个 
形式，在目的的有区別的环节中，作为主观目的，作为手段和中介 
的活动，以及作为客观目的，不仅 自在地 都仍然是自身等同的，而 
且也作为自身仍然等同的东西而存在。 

因此关于目的性的活动可以说，在这个活动中，终结即开始， 
结论即根椐，结果即原因；这个活动是已变者之变；在这个活动中， 
唯有已经存在着的东西才进入存在，如此等等，这就是说，一切属 
于反思或直接的“有”范围內的关系规定，总之都失去了区別，而被 
称为一个他物如终结、结论、结果等那样的东西，在目的关系中便 
不再有一个他物的规定，而不如说是被建立为与单纯槪念是同 
一的。 

2. 现在更#细考察一下目的性活动的产物，那么，当它对于 
主观目的是 绝对的事先建立(前提)时,即当合目的性的活动停留 

• 参看第202页參 
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于通过其手段仅仅机慽地来对待客体，建立对这一客体同样是外 
在的另一规定性来代替这一客体的一个漠不相关的规定性时，活 
动的产物便只有外在于它的目的。一个客体由于目的而具有一个 
这样的规定性，与另一个仅仅是机械的规定性，一般说来，是有区 
別的，因为那个客体是一个统一的环节，从而即使这样的规定性对 
客体是外在的，它本身毕竟还不是一个单纯外在的东西。这样的 
统一所表明的客体，是一个整体，它的部分、它自己的外在性对它 
是漢不相关的；这是一个有规定的、 具体的 统一，它把有区別的关 
系和规定性都在自身眹合起来了。这个统一不能从客体的属性来 
形成概念，就有规定的內容说，也是一个不同于客体特有內容的內 
容；这个统一，就其 自为的 本身说，不是一个机械的规定性，但在客 
体中，它还是机械的。正如在合目的的活动的产物里，目的的內容 
和客体的內容是互相外在的那样，在推论的其他环节里，这种活动 
的规定，也是互相外在的，——这些规定，在进行结合的中项里，就 
是合目的的活动和那成为手段的客体，在主观目的里，即在另一端 
里，就是作为槪念总体那样的无限形式和槪念的內容。主观目的 
由关系而与客观性结合，就关系而言，无论这一前提，即规定为手 
段的客体对还是外在的客体的关系，或另一前提，即主观目的对那 
被造成是手段的客体的关系，两者都是直接的关系。因此，推论总 
有形式推论的一般缺点，即，推论由关系纽成，关系本身却不是结 
论命题或中介，它们倒不如说是已经事先建立了结论;对于结论的 
产生，它们应该作为手段来服务。 

■ 假如我们考察一个 前提， 即主观目的与那由此而变成手段_ 
客体的直接关系，那么，主观目的幷不能够直接与那个客体相关, 
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因为那个客体与另一端的客体，同样是一个直接的东西，而在另一 

端中，目的就须通过中介来实现。所以在它们被建立为有差异的 

♦ ■ 

东西的情况卡，就必须在这种客观性和主观目的之间插入它们的 
关系的一个手段；但这个手段同样又是一个已经被目的所规定的 
客体，在它的客观性和目的性的规定之间，又要插入一个新的手 
段，如此以至无穷。这样就建立了中介的无隈进展。 -一一 从另一 
前提，即从手段对还不曾规定的客体的关系看来，情形也一样。它 
们旣然是全然独立的，它们便只能在第三者中联如此以至无 
穷。——或者反过来说，旣然前提已经事先建立了结论，那么，结 
论正如它之仅仅由直接前提而是结论那样，只能是不完全的。结 
论或合目的行动的产物，无非是一个由外在于它的目的所规定的 
客体;从而这个窑体与手段是同一个东西。因此，在这样的产物中 
出来的，本身只是一个手段，不是一个实现了的 目的； 或者说，目的 
在这个产物中幷未眞正达到客观性。——因此， 一 个由外在目的 
所规定的客体，应该看作是实现了的目的 或仅怳 是手段，那是无所 
谓的;这是一个相对的、对客体本身是外在的而非客观的规定。所 
以一切客体都同样是目的的手段， 一 个外在的目的是在它们中实 
现的。那为了实现一个目的而使用的、幷在本质上被拿来当手段 
的东西，是就其使命(规定）而被消磨掉的手段。但即使应该包含 
实现了的目的幷表现自身为这个目的客观性那样的客体，也是会 
消逝的；它同样也幷非由于一个靜止的、保持自身的实有，而只是 
在它将被消磨掉的情况下，来完成它的目的，因为只有当它的外在 
性，即它的客观性，在概念的统一中扬弃自身时，在这种情况下，它 
才符合于槪念的统一。 所房屋 、一 架时钟，对为它们的生产 
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而使用的工具说，好象是 目的； 但石头.梁柱或轮、轴等等构成了目 
的的现实，而电们之完成目的，又只是通过它们所遭受的压力，通 
过它们同空气、阳光、水份发生的化学过程幷通过它们的磨耗而使 
人免掉这些过程①等等。所以它们只是通过使用和损耗来完成其 
使命(规定），幷只有通过它们的否定才符合它们所应该是的东西。 
它们不是肯定地与目的联合的，因为它们仅仅外在地在它们中具 
有自身规定，幷且仅仅是相对目的，或说在本质上也仅仅是手段。 

总之，这些目的如指出过那样，具有一个受到限制的 內容； 它 
们的形式是槪念的无限的自身规定，而槪念则由于目的限制了自 
身，成为外在的个別性。受到限制的內容使这些目的不适合于槪 
，念的无限幷成为非眞理；这样的规定性由于必然性范围，由于有， 
已经把自身付托于变和变化，幷且是会消逝的。， 

3. 这样发生的结果，即外在的合目的性只不过具有目的性形 
式，它实际上只达到了成为手段，幷未成为一个客观目的，——因 
为主观目的仍旧是一个外在的、主观的规定，——或者说，当它在 
活动幷且即使仅仅在一个手段中完成时，它也还是直接与客观性 
结合着幷沉沒于其中的；它本身就是一个客体，而目的在这种情况 
下，也可以说沒有到达手段那里，因为在目的的实现通过手段来完 
成之前，手段已经先需要目的的实现。 

但结果不仅事实上是一个外在的目的关系，而且是这种关系 
的眞理，是內在的目的关系和一个客观目的。目的给自己事先建 
立的那个对槪念独立的客体外在性，在这个事先建立中被建立为 
一个非本质的映现，幷且也已经自在自为扬 弃了； 目的的活动因此 

①指人居寅内可免日晒雨淋,而房屋自身则以风日兩水等消蚀而朽坏。——译者 
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p 

毕竟只是这种映现的表现及其扬弃。——正如通过槪念所表明的 
那样，第一个客体通过传达就变为手段，因为它自在地是槪念的总 
体，而它的不外是外在性本身那样的规定性，也仅仅被建立起来作 
为 外在的、非本质的东西，因而在目的本身中也是作为目的自己的 
环节，不是作为一个对目的独立的环节。所以客体成为手段的规 
定，全然是一个直接的规定。因此，对于主观目的说来，为了使客体 
成为手段，除了目的自己本身的确定而外，幷不需要对客体的强力 
或其他的确定；目的自己本身的规定，如 决断 、解决 ，只是建立起来 
的客体外在性，客体在其中象是直接服从于目的，而除了自在自为 
之有的虛无这一规定而外，就再沒有与目的对立的任何其他规定。 

通过客观性的客观性第二次扬弃，其差异是这样的，前一次扬 
弃，目的是在客观的直接性中，因此后一次不仅是第一次直接性的 
扬弃，而且也是客观的东西仅仅作为一个建立起来的东西和直接 
的东西两者的扬弃。否定性就以这种方式回到自身，这样，它便旣 
是客观性的恢复，但却作为是一个与它同一的客观性的恢复，而其 
中同时又是客观性的建立，即作为一个只由目的来规定的、外在的 
客观性的建立 & 由于后者，结果如以前那样，仍然是 手段； 由于前 
者，结果就是与槪念同一的客观性，即实在化了的目的，在此目的 
中，那成为手段的方面就是目的的实在本身。手段所以消失于实 
现了的目的之中，因为它只不过象是直接蕴含于目的之下的客观 
性，这个客观性在实在化了的目的中，就作为目的回归到自身里那 
样;再者，中介本身，作为外在的对待，也随同上述情况而一方面消 
失于客观目的的具体同一之中，另一方面又消失于实有的那个作 
为抽象的同一和直接性之中。. 
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这里也包含着那第一个前提，即目的对客体的直接关系所要 
求的中介。实现了的目的也是手段，反过来，手段的眞理也同样是 
这样的东西，即本身就是实在的目的，而且客观性的第一次扬弃也 
已经是第二次扬弃，正如第二次扬弃也表明了自身要包含第一次 
扬弃那样。槪念规 定自身 ，即它的规定性是外在的漠不相关，这种 
漠不相关在决断中直接被规定为扬 弃了的 ，即 内在的、主观 的规定 
性，同时又是搴先建立的 客体。 槪念进一步超出自己，就显现为事 
先建立的客体 直接传 达幷蕴含于它之下，这种超出同时也是那种 
外在性的內在的、包括在槪念以內的、即被建立为扬弃了的规定性 
之扬弃，同时也是一客体的事先建立之扬弃•，于是这个貌似第一次 
漢不相关的客观性的扬弃，也已经是第二次扬弃了，是一个贯通着 
中介的自身反思和实现了的目的。 


槪 念的规定性在客观性范围內，具 有淇不相关的外在性形式， 
当这里槪念在客观性范围內是在与自身起相互作用时，这里要说 
明它的运动，便加倍困难和复杂，因为这个运动本身就直接是双重 
的，幷且第一个也总是第二个。在自为的槪念中，即在槪念的主观 
性中，槪念与自身的区別，是作为直 接的、 自为的、同一的 总体； 但 
这里旣然它的规定性是漠不相关的外在性，那么，其中的自身同一 
也就又是直接自身排斥，因为那被规定为对这个同一是外在的和 
漢不相关的东西,反倒是这个同一本身，而这个同一，作为它本身， 
作为自身反思，反倒是它的他物。只有坚持这一点，槪念的客观的 


自身回归，即槪念的眞正客观化，才会得到了解, 


了解到这种 


中介所贯穿的每一个別环节，本身都是中介的整个推论。所以槪念 
的原始的、 内在的 外在性，就是一个外在的客体的直接建立或事先 
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建立，由于这种外在性，槪念就是自身排斥的统一，是目的及其成 
为客观化的努力； 自身规定也 是一个不曾由槪念所规定的 外在客 
体的规定，反过来说，这个规定也是自身规定，即扬弃了的 、被建立 
为内在的 外在性——或说外在客体的非本 质的确定性。 关于第二 
种关系，即作为手段那样的客体的规定，方才已经指出怎样它在自 
身中就是目的在客体中的自身中介。——同样，那第三者，或说机 
械性，是在目的统治下进行的，幷且通过客体来扬弃客体，那样的 
第三者一方面是手段的扬弃，即已被建立为扬弃了的客体的扬弃， 
从而是第二次扬弃和自身反思，另一方面又是外在客体的第一次 
规定。如已经注意过的，后者在实现了的目的中，重又只是一个手 
段的产生；当有限槪念的主观性轻蔑地抛掉手段时，它在它的目的 
中便不会达到[比手段]更好的东西。但是，说目的在手段中达到 
了，而且手段和中介都保持在已完成的目的之中， —— 这样的反思 
却是外在的目的关系的最后结局， 这种关系在这个结局中扬弃了 
自身，幷把这个结局表现为它的眞理。——上面所考察的第三种 
推论因此便有了区別，即它第一是先行推论的主观目的活动 ，但通 
过它自身，又是 外在客观性，从而是一般外在性的扬弃， 也 就是被 
建立的外在性的总体。 

在我们看到了槪念的主观性或自 为之有 过渡到它的自 在之有 
或客观性以后，那末，更进一步，它的自为之有的否定性便又在后 
一情况中突出了；槪念在这否定性中这样来规定自身，即它的特殊 
性是外在審观性， 者或说，作为单纯的具体的统一，这个统一的外 
在性就是这个统一的自身规定。*目的的运动现在就达到了这一 

* 参看第203页。 
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点，即 :外在 性环节不仅是建立在槪念中，槪念不仅是应当和 趋向， 五 

而且作为具体的总体，是与直接客观性同一的。这种同一性一方 
面是单纯的槪念和同样直接的客观性，但另一方面同等重要的又 1 

是中介和单纯直接性，那种直接性唯有通过自身扬弃那样的中介 ' 

才是的；所以概念在本质上是这样的，即作为自为之有的同一，与 
它的自在 之有的 客观性区別开，幷因此具有外在性，但在这个外在 
的总体中，又是这个总体的自身规定的同一。 * 所以槪念现在就是 
理念。 


孝 


参看第203页。 


(V， 236—237) 


第三部分理念 


* 理念是充足 的概念 、即客观的真或真 本身。 假如某物具有眞 
理，它便是由于它的理念而具有眞理的，或者说， 某物唯有在它是 
理念的 情况下 ，才具有真理。 一 it 外，理念一词，无论在哲学中， 

4 

或在通常生活中，也都常常被当作槪念甚至被当作单纯的表象来 
使用； e 我对于这场官司、这所房子、这个地方，毫无理念（观 
念) ①。” _康德曾要求理念一词重新用于理性 槪念。 ——在康德看 
来，理性槪念应该是无 条件的 东西的槪念，但就现象而言，则是超 
验的， 即是说，从它不可能作出 适合于 它的经 验的使 用来。 理性槪 
念应当用于理解，知性槪念应当用于对 知觉的 知解 Verstehen . 

——但事实上假如知性槪念眞的是槪念，那末，它们就是槪念， 

-理解将由知性槪念而有，幷且知觉的知解也将由知性槪念而 

变为理 解®。但知解假如只是用这样的规定，例如整体与部分、 
力^原因之类，来规定知觉，那末，这就只意谓着用反思来进行规 
定；同样，这里的知解也只能是指对于完全规定了的感性內容的一 

①自英国经验派以来， Idee 一词，与我们一般所谓“观念”相当。但德国古典唯 
心哲学 自康德以后，把 Idse 用来指无法应用于经验的所谓理性概念，企图恢复柏拉 
图 ecSos 的意义，这已经习惯译作 4 ‘理念”，以示与经验派的“观念”有别，我们也采此 
译名，但此处黑格尔利用同一个词于日常用语，用“理念”中文便很别扭，所以我们在 
“理念”后加括号“观念”。——译者 

@黑格尔这里反对康德将知性概念与理性槪念截然划分，指出其间有辩证的发 
展。——译者 

* 参看第205页。 

〜 参看第 205—206 页^ 
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定表 象①;正如对一个人指路，说他在树林尽头必须往左走，他回 
答“我知道了、这种知解不过是指那种在表象和记忆中的把握。 
—— 连理性 概念这个词，也有些拙劣；因为槪念总是某种理性的东 
西；而当理性在与知性和槪念本身相区別的情况下，它就是槪念和 
客观性的总体。，一一就这种意义说，理念就是 理性的 东西; ——它 
之所以是无条件的东西，是因为唯有那个无条件的东西才在本质 
上具有与一个客观性相关的条件，但这一客观性幷不是由那个无 
条件的东西本身所规定，而恰恰相反，是一个还在漠不相关和外在 
的形式中那样的客观性，如外在目的还曾有过的那样。 

由于 理念这 个词现在对于客观的或实在的槪念，采取保留、拒 
绝的态度，幷且与漑念本身、尤其是与单纯表象相区別，所以对往 
后关于理念的那种评价，更必须加以斥责，根据那种评价， * 理念仅 
仅被当作是某种非现实的东西,幷且关于眞的思想也说那“只不过 
是理念 （观念） 而已”。 假如 思想只 是某种 主观的 和偶然的东西，那 

I 

末它们当然沒有更多的价値，但是它们也幷不因此而落在有时间 
性的和偶然的现实之后，现实除了偶然和现象的价値以外，也同样 
沒有更多的价値。反过来说，假如理念因为它就现象而言是起验 
的 ，因为在感官世界中不可能提供任何符合于它的对象，所以它就 
不应具有眞理的价値，那末，因为理念缺乏那种构成现象、即构成 
客观世界非 真之有 的东西，因此就否认理念的客观有效性，这却是 
奇怪的 i 吳解。 * 就实践理念而言，康德认识到“再沒有比庸 俗地援 
引那被认为是在和理念爭辩的经验更有害和对一个哲学家更不光 

①这是黑格尔对康德的知性所作的解释。一译者 
• 参看第206 页。 
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彩的了。举例说，假如国家设施及时按照理念出现，而不是以粗糙 
的概念代替 理念，那末经验就根本不会存在；其所以如此，就正是 
因为那些粗糙的槪念出自经验 ，会使一切良好意图落空”®。康德 
把理念看作是某种必然的东西，是目标，必须把目标树立为一个至 
高无上的东西的原型，幷必须使现实情况永远更加接近它，目标就 
必须是这种努力 ⑧ o 

* 但是，理念是槪念和客观性的统一，是眞的东西，由于得了这 
样的结果，所以它不仅仅被看作是一个目标 ，一 个逐渐接近而其本 
身又永远留在彼岸的目标， 而是： 一切现实的东西，唯有在它具有 
理念幷表现理念的情况下 才有。 对象，总而言之，客观的和主观的 

扁 

世界 应当不 仅是与理念相 符合， 而是它们本身就是槪念与实在的 
符合； 那种与槪念不相应的实在，是单纯的 现象， 是主观的1偶然 
的、随意的东西，它不是眞理。假如说,在经验中找不到任何完全与 
理 念符合的对象，那末，理念就将作为一个主观的尺度和现实的东 
西对立起来了；但是 ，一 个现实的东西应当眞 是什么 ，假如其中不 
是它的槪念，〔假如〕它的客观性与此槪念毫不适合，那就无法说 
出；因为它就会是无。机械的和化学的客体，以及无精神的主体和 
仅仅意识到有限的东西而不意识到自己的本质那样的精神，虽然 
按照它们的不同的本性在它们那里存在着，却不具有其在 自己特 
有的自由形 式中的槪念。但是，它们仅仅在如下的情况时，即作为 

① 康德， 《 纯粹理性批判 》，Erdmann 本 ，282页。 这段引文，黑格尔为了 使语意 
完足易晓，加添了少数几个字。——译者 

② 同上， 282— 283 页。这里表现了通常所谓康德把宇宙和精神的实体都变作无 
穷尽的系列。 译者 

事参看第207页。 
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其槪念与实在、其灵魂与其躯体之联合时，便总能够是某种眞的东 
西。整体，如国家、教会，假如其槪念与其实在的统一消解了，便也 
不再存在了；人，有生命的东西，假如在他之內的灵魂和躯体分离 
了，便是死的；死的自然界，机械的和化学的世界，——即是说死的 
东西被当作是无机世界，否则它就会毫无积极意义，——所以死的 
自然界，假如它被分割为它的槪念和它的实在，它就不过是一种被 
思维的形式和一种无形式的质料之主观抽象。精神若不是理念， 
若不是槪念本身与自己的统一，——即不是以槪念本身为其实在 
那样的槪念，就会是死的、无精神的精神，一个物质的客体。 

由于理念是槪念与实在的统一，有便达到了真理的 意义; 所以 
有现在只是理念所是的东西。有限的事物之所以是有限的，那是 
因为在它们本身那里不完全具有其槪念的实在，还需要其他的实 

在，-或者反过来说，那是因为它们被事先建立为客体，从而在 

它们那里所具有的概念是作为外在的规定。它们就这种有限性方 
面所达到的最髙的东西，就是外在的目的性。现实的东西所不符合 
于理念的，就是它们的有隈和不真的方面，就这方面看，它们是客 
体，每个都依其不同的范围和在客观性中的关系而是机械的、化学 
的，或由外在目的来规定。理念若不曾通彻其实在,不完全地把实 
在置于槪念之下，这种情况之所以可能，就彺于理念本身所具有的 
内舂有限制 ，即理念虽然本质上是槪念和实在的统一，它同样在本 
质上也是其区別；因为唯有客体才是直接的\即仅仅自在之有的统 
一。 但是 ，一 个对象，例如国家，假使与它的理念毫不适合，即不如 
说幷不成其为国家的理念，假使它的_在，即有自我意识的个人， 
与槪念全不相应，那末，它的灵魂和它的躯体便会 分离； 灵魂遁逃 
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于离散的思想之乡，躯体则溃散为零落的个人；但是由于国家槪念 
如此重要地构成了那些个人的本性，所以这个槪念 在他们 之中作 
为如此强烈的推动力，使他们不得不纵然以外在目的性的形式也 
要将这槪念转变为实在，或者不得不以它为满足，否则他们就必定 

4 

走向毁灭。即使最坏的国家，其实在与槪念相应最少，只要它还 
存在，它就还是理念；个人还要服从一个有权力的槪念。 

但是理念不仅具有真正的有、即概念与实在的统一这种较一 
般的意义，而且具有主观概念和客观性较确定的意义。槪念，作为 
槪念说来本，身就已经是它自己和实在的同一；因为实在这个不确 
定的词，毕竟不过是指规定了的有，但这个有是槪念在它的特殊性 
和个別性那里所具有的。再者，客观性也同#是那个从其规定性 
走出来而融合为与自身同一的总体的概念。槪念的规定性或区 

I 

別，在那个主观性中，是一个映象，（这映象立即被扬弃了，幷回到 

息 

自为之有，或者说，否定的统一），是固有的宾词。但在这个客观性 
中，规定性却被建立为直接的总体，被建立为外在的整体。于是理 
念又把自身展示为槪念，这槪念摆脫了它在客体內沉沒于其间的 
直接性又回到了主观性，与其客观性相区別，但这客观性又同样是 
由槪念规定的，幷且它唯有在那个槪念中才具有它的实体性。这 
种同一因此有理由被规定为主体一窑体，即它既是形式的、或说 
主观的槪念，又是作为客体那样的客体。但是这一点还须要更确 
定地去把握。槪念，当它眞正达到了它的实在时，它就是这样的绝 
对判断，其主体作为自身与自身相关的否定的统一，与它的客观性 
相区別，幷且是此客观性的自在和自为之有，但本质上它是通过它 
自己而与此客观性相关，因此是自身目的和动力; 一 但主体正因 
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此而不是直接在它那里具有客观性，这样，它就只是那消失于客观 
性中的客体的总体；另一方面，客观性又是目的之实现，是一个由 
目的活 动建立起来的 客观性，它作为建立起来之有，仅仅是被它的 
主体所滲透，才具有其持续存在和形式。作为客观性，它在它那里 
具有槪念的 外在性 环节，幷且因此总之是有限、变化和现象的方 
面，但其中也就有了它的消亡，必须回到槪念的否定的统一；杏定 
性就是槪念本身，客观性的漠不相关、彼此外在之有通过否定性， 
展示了自身是非本质的东西和建立起来之有。理念因此不顾这种 


客观性而直截了当地是 单纯的和非物质的， 因为外在性只是由槪 
念规定的幷且被容纳入槪念的否定的统一之中；只要它作为漠不 
相关的外在性而持续存在，它就总是不仅委弃于机械性，而且只是 
消逝的和不眞的东西。——所以理念纵然在一种物质性中具有其 
实在，这种实在却幷不是一种柚象的、与槪念对立而自为地持续存 
在之有，而 R 仅是作为变，通过漠不相关之有的否定性作为漑念的 
单纯规定性。 

从上述就得出理念的下列的较详明的规定。 * 它第一 是单纯 
的眞理，是槪念和作为一 般的东 西的客观性的同一，在漑念中，对 
立与特殊东西的长在消解为槪念的自身同一的否定性，幷作为自 
身等同。 * 第二，它是单纯槪念的自为之有的主观性及其与之相 
区别 的客观性的关 系①； 主观性本质上是 冲动， 要扬弃这种分离， 
客观牲是漢不相关的建立起来之有，是自在自为的虛无的持续存 
在。 * 理念，作为这种关系，是一种过程，即自身消散为个体及其无 


①这句话中的“其”，指上迷“概念的”，“之<’也指 “概念 ％——译者 
* 参看第207页 <) 
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机的自然界，幷重新使无机的自然界受主体的支配，而又回到最 
初的单纯的普遍性。理念的自身同一，与这一过程是一回事；*思 
想，它使现实摆脫了无目的的变化的映象，幷使之澄淸 为理念 ，就 
必须设想这个现实的眞理不是死寂，不是一个简单的图像，灰暗而 
沒有冲动和运动，不是一个精灵，一个数目，或一个抽象的思想; 
槪念在理念中达到了自由，理念也就为了自由之故而在自身中具 
有最 强烈的矛盾; 理念的靜止在于安定和确定，它以此而永恒产生 
矛盾、永恒克服矛盾，幷且在矛盾中与自身融合。 

但理念最初又才仅仅是直 接的， 或 者埤， 仅仅在它的槪 念中； 
客观实在虽然与槪念相适合，但还沒有获得自由，达到槪念，而且 
槪念也不是自 为地作为概念 那样存在着。所以槪念虽然是 灵魂， 
但灵魂却是在一个簟接物的方式之中，就是说，它的规定性还不是 
作为它本身，它沒有把自身当作灵魂来掌握，不是在它本身中具有 
其客观的实在;槪念是作为一个还不是灵 魂式的 灵魂。 

这样，理念第一是生命；槪念，它与它的客观性相区別，单纯在 
自身中，滲透其客观性，幷且作为自身目的而在客观性中具有它的 
手段，而且把这客观性建立为它的 手段； 但在这个目的中，它却是 
內在的，幷且在其中它就是实现了的、与自身同一的目的。——这 
个理念由于它的直接性之故，以个别性为其存在方式。但它的绝 
对过程的自身反思，却是这种直接个別性的 扬弃； 槪念，它作为一 
般性，在个別性中是 内在的东西， 通过自身反思，使外在性成为一 
般性，或者说，它把它的客观性建立为自身等同。这样 ，〜理 念 


* 


参看第207—208页。 
参看第 208— 209 页, 
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就是， 

第二， 作为认识和 意志那 样的真和蕃的理念。它最初是有限 
的认识和有限的意志，眞和善在其中还相区別，两者才仅仅是目 
标。槪念最初使自己自由，到了自身，才仅仅给了自己一个 抽象的 
客观 性作为实在。但这有限的认识和行动的过程，使最初是柚象 
的普遍性成为总体，从而理念就成为完 全的客观性。 ——或者从 
另一方面来看，有限的、即主观的精神，使自身成为一个客观世界 
的前提，譬如生命就具有一个这样的前提，但精神的活动就是要扬 
弃这个前提幷且使之成为一个建立起来的东西。所以精神的实在， 
对于精神来说，就是客观世界，或者反过来说，客观世界就是观念 
性，在观念性中，精神认识自己。 

第三，精神认识理念作为它的绝对真理，作为自在自为的眞 
理;它是无限的理念，在那里，认识和行动自相平衡了；幷且它又是 
理念对自身的绝对的知。 


第一章生命 


* 生命的理念涉及一个如此具体的，假如愿意的话，也可以说 
是实在的对象，以致按照逻辑的通常观念来看，用这样的理念，似 
乎就会超出逻辑的领域。当然，假如逻辑所应该包含的，不外是空 
洞的、僵死的思想形式，那末，在逻辑中，便根本不能谈到像理念或 
生命这样的內容。但假如绝对眞理是逻辑的对象， 而真理 本身本 
质上又 在认识之中， 那末就至少必须讨论 认识。 一 ■〃因为人们 
也通常把一种应用逻辑放在所谓纯粹逻辑之后，——这一种从事 
于具体认识 的逻辑，许多心理学和人类学都不把它计算在內，它之 
掺入逻辑，常常被认为必需 3 但是认识的人类学和心理学方面涉 
及认识的 现象， 在这种现象中，槪念就其本身来说，还不是这样的 
东西，即具有与它相同的客观性，就是说，还不是以它本身为客体。 
考察这一点的逻辑部分，幷不属于应 用逻辑 本身； **那样一来，就 
会把每一门科学都引进到逻辑里去，因为毎一门科学都要以思想 
和槪念的形式来把提它的对象，在这种情况下，每一门科学都是应 

轟 

用逻辑。——主观的槪念具有前提，那些前提以心理学的、人类学 
的和其他的形式展示出来。但是属于逻辑的，唯有纯槪念的前提， 
因为这些前提具有纯思想、抽象本质性的形式，即有和本质的诸规 
定。同样，关于认识，关于槪念的自身把握，在逻辑中所要讨论的， 

t 


♦ 


参看第215页。 
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也不是槪念的其他形态的前提，而只是那种本身就是理念的 前提; 
但是后者必须在理念中加以考察。这种前提现在就是直接的理 
念； + 因为当认识即是槪念时，在这种情况下，槪念本身是自为的， 
但又作为主观的东西而与客观的东西相关，所以它自身与作为前 
提的或直接的理念相关。但直接的理念就是生命。 

以上所说，似乎在逻辑中要考察生命理念这种必要性，就会以 
这里所讨论的认识的具体槪念那种別处也承认了的必要性为根 
据。但是这个理念是由槪念自有的必要性导引出 来的; 理念 ，这个 
自在自为的真，本质上是逻辑的 对象； 旣然它最初须要在其直接 
性中去观察，那末就必须在这种规定性中（它在其中就是生命）去 
把握幷认识它，从而使对它的观察不会成为某种空洞的、无规定的 
东西。这里须要注意的， 只是： 生命的逻辑观点与生命的其他科学 
观点，区別究竟有多大;可是在非哲学的科学中关于生命究竟怎样 
讨论，那幷不属于这里的事，这里要注意的，只是逻辑的生命，作为 
纯理念，与自 然哲学 中所观察的自然生命，以及与精神联结时的生 
命，是怎样相区別的。最初的是作为自然生命那样的生命，在这种 
惰况下，它被抛出到了持 续存在的外在 性之中，在无机自然中有其 
条件，、幷且正如理念的环节就是形形色色的现实形态。生命在理 
念中，便沒有作为现实形态那样的 前提； 它的前提就 是概念 ，正如 
槪念一方面被当作主观的、另一方面被当作客观的那样来观察。在 
自然中，生命显现为最高的阶段，其所以从自然的外在性而达到这 
个最髙阶段，是因为这个外在性进入自身，幷在主观性中扬弃了自 
身。在逻辑中，生命则是单纯的內在之有，这个內在之有在生命理 

# 参看第216页。 
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S 

念中达到了眞正与它相应的外在性；槪念，它作为主观的槪念而较 
早出现，是生命的灵魂本身;它是冲动，这个冲动通过客观性，即透 
过自己的实在而使自身有了中介。当自然从它的外在性出来而到 
达这个理念 ® 时，它便超出了 自身； 它的终点不是作为它的起点， 
而是作为界限，在此界限中，它扬弃了自身。——在生命的理念 
中，生命的实在环节，也同样不再保持外在的现实形态，而仍然是 
包括在槪念形式之中。 

但是在精神中，生命却显现为一方面与精神对立，一方面又与 
它合而为一，幷且这种统一仍又纯粹是由于精神而诞生出来的。生 
命在这里根本是以它的自己特有的意义，即作为自 然的生 命来看 
待的，因为那成为 精神的生命⑧ 的东西，将被称为精神，它的特色 
与单纯的生命正相对立;正如人们也说精神的自然0)，尽管精神丝 
毫不是自然的东西，不如说倒是自然的对立物。所以这样的生命， 
对于精神说来， 一 方面是 手段， 这样，精神便使自己和生命对立起 
来；一方面精神又是有生命的个人，而生命便是他的躯体；一方面 
精神与其有生命的躯体之统一，是由精神本身出来而产生 了理想 
Ideal 。 这些与精神的关系，全都不关逻辑的生命的事，逻辑的生 
命这里旣不是作为一个精神的手段，又不是作为精神的有生命的 
身体，也不是作为理想和美的环节来考察的。——生命在两种情 
况下，如它是自 然的， 又如它与精 神有了 关系，它都具有其 外在性 

k 

I 

① 理念指生命。一译者 

® 我们应当说精神的“生活”，但这里黑格尔利用了德语的^生活”和“生命”都同 

是 Leben 。 -译者 

⑧“精神的 自然' 我们说“精神的本性”，黑格尔这里也是利用了 “ 自然”与“本 
性” ，德 语同是 Natur. ——译者 
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的一种规定性，在前者就是通过它的前提，即自然的其他形态，在 
后者则是通过精神的目的和活动。生命的理念却是自为的，旣从 
那个事先建立幷进行制约的客观性得以自由，又从对这种主观性 

b 

的关系得以自由①。 

现在若在其理念中更切近地考察生命，它就是自在自为的绝 
对普遍性，它在它那里所具有的客观性，全然被槪念滲透了，这个 
客观性只是以生命为实体。那作为部分或按照別的什么外在反思 
而与自身相区別的东西，也在自身中具有整个 槪念; 槪念是那里无 
所不在的灵魂，灵魂仍然是单纯的自身关系，幷且在适合于客观之 
有的多样性中也仍然是单一的。这个多样性具有作为外在于自身 
的客观性那样的一个在空间和时间中的漠不相关的持续存在，假 
如这里已经可以提到空间、时间的话③，它也是一个全然差异的、 
独立的互相外在的东西。但是外在性在生命中同时又是生命槪念 
• 的单纯规定性；这样，灵魂便无所不在地灌注于这个多样性之中， 
同时又仍然绝对是具体槪念与自身单纯合一。——在生命那里，在 
客观外在性中生命槪念的统一那里，在原子物质的绝对的杂多里， 
对于坚持反思关系和形式槪念的规定那样的思维来说， 一 切生命 
的思想都绝对消 失了； 单纯的东西在杂多外在性里之无所不在，对 
于反思来说，这是一个绝对的矛盾，同时反思又不得不从生命的知 
觉来把捏这种无所不在，从而不得不承认这个理念的现实，于是这 
就成了一个不可理解的神秘，因为反思不了解槪念,也不把槪念当 


① 这里所说的“自由”，也指“没有”，如“入场不收费”，说“自由入场”。——译者 

⑧这是指空 H 、 时间将在以后的《自然哲学》中讨论，它们不是逻辑自身的范 INK 
译者 
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作生命的实体来了解。——-但单纯的生命还不仅是无所不在，而 
且绝对是其客观性的持 续存在和内在实体， 但却是作为主观实体 
那样 的动力 ，幷且诚然是特殊区別的特 有动力 ，而在本质上又同样 
是特有物一个和普遍的冲动，这冲动使它的这种特殊化重新返回 
到统一中幷在其中仍然保持着。生命唯有作为它的客观性和特殊 
化的 否定的统一， 才是自身相关的、自为之有的生命，才是一个灵 
魂。于是，生命本质上是个別的，这个个別的东西与客观性相关， 
就像自身与一个他物、一个无生命的自然界相关那样。+所以生命 
的原始判断©就 在于： 它把自己作为个別的主体，和客观的东西 
分割开了，而当它把自己构成为槪念的否定的统一时，它又使自身 
成为一个直接客观性的 前提。 

因此，〜生命 第一须 要被看作是有 生命的个体， 这个体自为地 
是主观的总体，幷且是漠不相关地作为前提以对一个于它也漠不 
相关对立着的客观性。 

第二 ，它是生命的过程，要扬弃它的前提，把那对它漠不相关 
的客观性作为否定的而建立起来，幷使自身实现为客观的权力和 
否定的统一。于是它使自身成为普遍的东西，后者就是它自身和 
它的他物的统一。生命因此： 

第三 是类的过程，要扬弃它的个別化，幷把自身对其客观实 
有作为对自己本身那样来对待。于是这个过程一方面是回到它的 
槪念和最初消散的重复，是一个新的个体性的生成和以前直接的 

①这里的判断，含原始划分之意。——译者 

♦ 参看第216页。 

♦♦ 参看第218页^ 
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1 

个体性的 死亡； 另一方面，生 命概念之进人自身， 又是那自身对 
待自身、作为普遍而自由、自为地存在着的槪念的变，即进入认识 
的过渡。 


甲、有生命的个体 

1. 生命的槪念或说普遍的生命是直接的理念，是其客观性与 
之适合的槪念；但这客观性只有当槪念是这一外在性的否定的统 
一 ，即将客观性建立为适合自身时，它才是适合于槪念的。槪念的 
无限自身关系，是作为否定性那样的自身规定，是它消散于自身中 
作为主观个别性和自身中作为漠不相关的普遍性。 生命的理念在 
其直接性中，最初只是创造性的、普遍的灵魂。由于这种直接性之 
故，这灵魂的理念的最初的否定的自身关系，是作为槪念那样它的 
本身规定，——即自在的建立，这最初是作为回归到自身的自 为之' 
有， —— 也是创造性的事先建立。通过这种自身规定，普遍的生命 

就是 一个特 殊的； 从而它便把自身分裂为判断的两端，而这判断也 
将直接变为推论。 

对象的规定是概念的普遍 规定； 因为使这种分裂为二投合于 
槪念的，就是槪念;但完成这种分裂的却是理念。 一 个是槪念和实 
在的统一，它就是作为直接的理念那样的理念，以前曾把自 身显示 
为審 观性。 不过这里它是在另外的规定之中。在以前那里，它曾 
经是槪念和实在的统一，在这种情况下，槪念过渡到理念之中幷 
且是仅仅消失在它之中；槪念幷不与它对立，或者说，因为槪念于 
理念仅仅是 内在的东西, 它便只是一种外在于理念的反思。因此， 
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那种客观性就是本身依靠直接的方式的那种直接的东西。这里却 
正相反，理念只是那从槪念出来的东西，以致它的本质就是建立起 
来之有，而理念也是作为 否定的东西。 ——必须把它看作是概念 
的普迪性方面 ，从而是抽 象的普 遍性，本质上仅仅对主体是 固有的 
幷且是以直接之有的形式，这个有是自为地建立的，对主体漠不相 
关。那适合于客观性的槪念总体，在这种情况下，好像只是一个借 
来的 总体;它对主体所具有的最后独立性，就是那个有，即按 M 其 
眞理而言，那个有只是槪念的那个 环节; 槪念在一个自在之有的建 
立最 初规定性中，是作为 事先建 立的； 这个自在之有的建立，还不 
是作为建立，不是作为自身反思的统一。所以从理念发生的直接 
的“有”之独立客观性，只是作为槪念自身规定的判断的宾词，—— 
那诚然是一个与主体不同的有，但同时本质上又是建立起来作为 
槪念的 环节。 

这种客观性，按照內容说来，是槪念的总体，但这总体又具有 
槪念的主观性或说否定的统一来与自身对立，这个主观性构成眞 
正的中心性，即槪念与其本身的自由统一。这个主体是在个别形 
式中的理念，作为单纯的但又是否定的与自身的同一，是有生命的 

个体。 

这一个体最初是生命，作为灵魂，作为生命本身的漑念， （这槪 
念在自身中是完全规定了的），是开始的、自身运动的本原。槪念 
在其单纯性中，包含了被规定的外在性，它作 为单纯 的环节而包括 
在槪念自身之內。——但往后这个灵魂在 其直接 性中，又是直接 
外在的，幷且在它本身那里具有一个客观的有，——即置于目的之 
下的实在，直接的 手段， 最初作为主词的宾词那样的客观性，但以 
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后它也是推论的 中项; 灵魂的躯体性就是这个，灵魂通过它而与外 
在客观性融合。——躯体性最 初具有 有生命的东西作为直接与槪 
念同一的实在;在这种情况下，它之具有实在，总是 从自然 来的。 

因为现在这种客观性是个体的宾词幷且被容纳入主观的统一 
之中，所以从前的客体规定，机械的或化学的比率，更不用说全体 
与部分之类抽象的反思对比，都不适合它了。作为外在性，它固然 
能镞 有这些对比，但在这种情况下它便不是有生命的实有;假如一 
个有生命的东西被当作是一个由部分构成的整体，是一个由机械 
的或化学的原因对之发生作用的东西，是机械的或化学的产物，不 
管它仅仅是这样的东西或是由一个外在目的所规定的东西，那末， 
槪念于它就将是外在的，它就将是一个死的 东西。 旣然槪念于它 
是內在的，那末，有生命的东西的目的性就应该作 为内在 的来把 
握;槪念在它之中是作为规定了的、与其外在性相区別的、幷在其 
区別中渗透了外在性的、幷且与自身同一的槪念。 〃有 生命的东西 
的这种客观性就是有 机体； 它是目的的 手段和工具， 完全合于目 
的，因为槪念构成它的实体；但正因此这个手段和工具本身就是实 
施了的目的，所以主观的目的在它之中便直接与自身融合了。按 
照有机体的外在性说，它是一个复杂的东西，不由于部分而由于肢 
体， 这些肢体本身 （1) 只在个体中持续 存在； 如果它们是外在的幷 
且能够按这种外在性来把握，它们便是可以分 离的； 但是它们如果 
分离了，它们也就回到普通客观性机械的和化学的比率之下去了。 
(2) 它们的外在性是与有生命的个体性的否定统一相对 立的； 因 
此，这个否定的统一是冲动，要把槪念规定性的抽象环节建立为实 

• 参看第218页。 
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在的区別，当这种区別是 直接的 之时，槪念就 是每一个别的、特别 
的环节的冲动 ，产生自身，幷把其特殊性提高到普遍性，扬弃其他 
外在于它的环节，以那些被扬弃的环节为代价使自身发生，但又同 
样扬弃自己本身，使自身成为其他环节的手段。 

2. 有生命的个体性的这种过程限于它本身，也还全然落在它 
本身之內。 - —在外在目的性的推论中，以前是这样来考察这个 
推论的第一前提的，即目的直接与客观性相关，幷使它成为手段， 
目的在客观性中诚_自身仍然是等同的幷且返回到自身中去，但 
是客观性在 它本身那里还 不曾扬弃自身，因此，目的在客观性中这 
样就不是自在自 为的， 要在结论中才会是。如果前提同时又是结 
论，如果主体对客观性（这客观性因此而变成手段和工具）的直接 
关系同时又是自在的槪念本身的否定的统一，有生命的东西和自 
己一起的过程，便是那个前提；目的之所以在它的这种外在性中实 
现自身，是因为它是外在性的主观威力和过程，外在性在这过程中 
显示出它的自身消解幷回到目的的这个否定的统一里去。有生命 
的东西外在方面的不靜止和变化，是在它那里的槪念的表现，槪念 
作为自在的否定性本身，只是当客观性的漠不相关的持续存在显 
出自身在扬弃时，才具有客观性。所以槪念通过它的冲动产生自 
身是这样的，即由于槪念是这产物的本质，这产物本身就是那进行 
生产的东西;它仅仅作为同样否定地建立自身的外在性，或作为生 
产过程，才是产物。 

3. 上面所考察的理念，现在就是有生命 的主体的概念 及其过 
程; 处于相互关系中的规定，就是槪念自身相关的否 定的统一和客 
观性， 客观性是槪念的手段，但槪念在客观性中又回归到自身。但 


464 


第三部分理念 


(V ， 252-253) 


是由于这是生命 在其概念之内 的理念环节，所以这不是有 生命的 
个体在其实 在中的规定了的槪念环节。个体的客观性或躯体性是 
具体的总体；那些环节是生命性用以组成自身的方面；因此它还不 
是这个已经由理念组成的生命性的环节。但是个体的有生命的客 
观性，旣然它由槪念赋予灵魂幷且以槪念为实体，作为这样的客观 
性，也就在它那里以普 遍性、特殊性、个别性 这些槪念规定为本质 
的区別；当这些规定在形态中而外在地相区別时 ，形 态就按照这些 
规定而分类或划分（昆虫 insectum )®。 

它®于是第 一是普 遍性， 是生命性纯粹只在自身中的战傈， 
+ 是感性 Sensibilidt 。 普遍性槪念，如它以上所发生的结果，是单 

纯直接性，这个直接性只有作为自身的绝对否定性，才是槪念。 
这个绝 对区别 漑念，正如它的否定性在单纯性中消 解幷等 同自身 
那样，是在感性中达到直观的。直观是內在之有，不是作为抽象的 
单纯性，而是一个无限的 、可规定的 容受性 Rezeptivitat ,后者在其 
规定性中将 不成为一个多样的和外在的东西，而绝对是自身反思 
的。 规定性 在这种普遍性中是作为单纯的本原，那个別的、外在的 
规定性， 一 个所谓 印象， 从其外在的1多样的规定走出来而回到自 
身感觉 Selbstgefuhl 的单纯性里去。于是感性可以看作是內在之 

有的灵魂的实有，因为它把一切外在性都容纳到自身之中，但是 
这外在性也就回到了自身等同的普遍性的完全单纯性之中了。 
第二个槪念规定是 + 特殊性 ，是建 立起来 的区別环节，否定性 


①昆虫 （ jnsectum ) 就字义说，有划分、剪截之意。——译者 
⑨指上述槪念规定。一译者 
* 参看第 218 页， 
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是关闭在单纯自我感觉①之內的，或者说，它在这种感觉中是观念 
的，还不是实在的规定性，它的出口即 * 感受剌激性 Irritabilitat 0 

威觉由于其否定性的抽象之故而是冲动;它规定自身，有生命的东 
西的自身规定是它的判断或有限化，它据此而使自身与外在物相 
关就像与一个寧先建立的客观性相关那样，幷从而处于相互作用 
之中。 —— 根据它的特殊性，它现在一部分是与生物其他种幷列 
的种；这种漢不相关的自身差异的形式的反思是形式的类及其体 
系化; 但个体的反思 则是: 特殊性，其规定性作为一个向外的趋向， 
它的否定性就是槪念的自身相关的否定性。 

按照第三个规定，有生命的东西是作为个别的东西。这种自 

4 

身反思较详明的规定自身是这 样的： 有生命的东西在威受刺激性 
中，就是它自身对其外在性，即对客观性，它在它那里直接以这个 
客观性为其手段与工具，幷且这个客观性是可以规定的。自身反 
思扬弃这种直接性，一方面作为理论的反思，即是说，如果否定性 
作为感性的单纯环节，这环节是在否定性中被考察幷且构成感觉 
的话,——另一方面又作为实在的反思，——当槪念的统一在其外 
在窖观性中将自身建立为否定的统一时，即*再生产。——两个最 
初的环节，感性与感受刺激性，是抽象的 规定; 在再生产中，生命是 
具体的东西和生命性;它在作为它的眞理那个再生产中，最初也具 
有感觉和抗力。再生产是作为感性单纯环节那样的否定性，而咸 

①这里的感觉，德语是 Gefilhl ， 有时也作感情或情绪解，较偏于主观，与属于客 
观的另一字 Empfindung (感觉)不同。如我有冷的感觉，便只能用 Gefuhl 而不能 
用 Empfindung , 中文过去无此区别，都译作“感觉”，我这里也找不出适合的译名，只 
好从旧。一译者 

* 参看第 218 页， 
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受刺激性只是有生命的抗力，即对外在再生产的关系和个体与自 
身的同一。每一个別环节本质上都是一切环节的总体；它们的区 
別构成理念的形式规定性，这规定性在再生产中被建立为整体的 
具体总体。这个整体因此一方面作为第三者，即作为实在的总体 
与那些规定了的总体相对立，但另一方面它又是那些总体的自在 
之有的本质性，同时又是这样的东西，即那些总体在其中被统括起 
来作为环节幷具有其主体和持续存在。 

有生命的东西以再生产作为个別性环节而将自身建立为现实 
的个体性，一个自身相关的自为之有，但同时又是实在的向外关 
系，是特殊性或感受剌激性对一个他物、对客观世界的反思。封闭 
在个体之內的生命过程之所以过渡到对事先建立的客观性的关系 
之中，是因为当个体把自身建立为主观的总体时，个体也将成为作 
为自己对外在性关系那样的规定性的环节，成为总体。 — 

i 

乙、生命过程 

因为有生命的个体在自身中自己形成，所以它对它原来的“事 
先建立”扩张自己，幷把自己作为自在自为之有的主体与事先建立 
的客观世界对立起来。主体是自身目的，槪念，它在供它支配的客 
观性那里，具有其手段和主观的实在性；于是便构成了自在自为之 
有的理念和本质的独立的东西；事先建立的外在世界和这个独立 
物对比之下，只具有一个否定的、不独立的东西的价値。有生命的 
东西在其自身感觉中确定了与其对立的他有的自在之有的虚无 
性。它的动力便是扬弃这一他有幷为自己提供那种确定性的眞理 
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之需要。个体作为主体，最初才是生命理念的概念；它在其主观 
过程中，消耗自身幷将直接的客观性建立为适合其槪念的自然手 
段；它的这个自身中主观过程，通过它自身与完全建立了的外在 
性、与漠不相关和它幷立的客观总体相关的过程而有了中介。 

这一过程以需要开始，即以这样的环节开始，那就是 •. 生物第 
—规定 自身，于是将自身建立为否定地、从而对一个与自己对立的 
他物的、漠不相关的客观性相关，——但第二它在这种自己的丧失 
中，旣不丧失而又在其中保持自己，幷仍然是与自身等同的槪念的 
同一；于是它就是动力，自为地把那不同于它的世界建立为与自身 
等同，扬弃那个世界，幷使自身客观化。因此，它的自身规定具有 
客观外在性形式，幷且，它旣然同时与自身同一，〔因此〕它也就是 
绝对的矛盾。直接的形态是在自己的单纯槪念中的理念，是适合 
于槪念的客观性；所以它从自然本性说，是好的。但是，由于它的 
否定的环节使自身实在化为客观的特殊性，即由于它的统一的诸 
本质的环节，每一个都自为地实在化为总体，这样，槪念便与自身 
分裂为自己的绝对不 等同； 而且由于槪念在这种分裂中，同样又是 
绝对的同一，这样，有生命的东西本身便自为地是这种分裂，幷且 
具有这种矛盾的感觉，这咸觉便是*痛苦。因此，痛苦是生物的特 
杈；因为它们是存在着的槪念，它们便是无限的力的一个现实，即， 
它们在自身中是自己的否定性，它们的这种否定性是为它们的，它 
们在它们的他有中保持自身。假如说，矛盾不是不可思议的，那 
末，*矛盾在生物的痛苦中就更不如说甚至是现实的存在。 

当生物在自身中的这种消散，被吸收到槪念的一般普遍性、到 

* 参看第 218页> 
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咸性中时，这种消散就是感觉。从痛苦开始了需要和 冲动， 两者构 
成这样的过渡 ，即: 个体，正如它自为地作为自己的否定那样，也将 
自为地作为同一，——这个同一仅仪是作为那个否定的否定。—— 
同一，在冲动本身中，就是其主观的确定性，个体按照这种确定性， 
对待其外在的、漢然存在的世界就像对待一种现象、一种自在的、 
无槪念的和非本质的现实那样。现实要通过是內在目的的主体，才 
获得自身中的槪念。客观世界对规定性、从而对目的的漢不相关， 
构成它的适合于主体的外在能力；不管它以前在它那里有过些什 
么特殊化，它的机械的可规定性、它的內在槪念自由的缺乏，使它 
无力对生物保持自身。客体对生物首先是作为漠然外在的东西， 
在这种情况，它能够机械地影响生物;但它这样幷不是作为对一个 
生物起作用；如果它在对待生物，它也不是作为原因在起作用，而 
是它在 剌激。 因为有生命的东西就是冲动，外在性唯有它已经自 
在而自为地 是在有生命的东西之中时， 才到达幷在有生命的东西 
之中；对主体所起的作用，唯 在于： 主体相应 地发现 了自己呈现的 
外在性;——外在性也可以不适合主体的总体，那末，它就必须至 
少相应于主体那里的一个特殊方面，而这种可能性在 于:主 体恰恰 
把自身外在地来对待，是一个特殊的东西。 

如果主体在其需要中规定自身与外在的东西相关，从而使本 
身成为外在的东西或工具时，主体便是对客体施加 暴力。 它的特 
殊性质、它的一般有限性落入这种关系较有规定的现象之中。—— 
那里的外在的.东西是一般客观性的过程，机械性和化学性。但这 
过程将立即中断，而外在性也就转化为內在性。外在目的性通过 
主体的活动，首先将被带进漠然的客观性中，这种外在目的性将由 
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此而被扬弃，以致客体与槪念相对，幷不是实体，槪念因此不能仅 
汉成为客体的外在形式，而必须将自身建立为它的本质和內在的、 
滲透的 规定， 与它的原来的 同一相 适合。 

因此，机械的过程以客体之征服而过渡为內在的过程，个体逋 
过这种內在过程，便这样将客体据 为己有 ，即它夺取了客体的特殊 
性状，使其成为它的手段，幷对客体提供它的主观性以为实体。于 
，是这种同化与上面考察过的个体再生产过程合而为一了；当个体 
使它自己的客观性成为自己的客体时，个体便在上述过程中消耗 
自己；它的肢体与外物的机械的和化学的冲突，是它的一个客观的 
环节。过程的机械的和化学的东西，是生物消解的开始。旣然生 
命是这一过程的眞理，从而作为有生命的东西就是这个眞理的存 
在和这个存在的威力，那末，它便侵呑存在，渗透存在作为其①普 
遍性，其产物也就通过它而完全规定了。存在这样转化为有生命 
的个体性，使后者回归到自身，这样，本身会过渡为一他物的生产， 
就将成为再生产，有生命的东西在再生产中 自为地 建立自身与自 
己同一。 

直接的理念也是槪念和实在直接的、而 非自为 之有的 同一； 通 
过客观的过程，有生命的东西给自己 以自身 感觉； 于是在这感觉 
中，它把自身 建立为 那个自在自为的东西，在它的作为漠不相关地 
建立起来的他有之中，与自身同一的东西成为否定物的否定的统 
一。 在个体与最初于它漠不相关地事先建立的客观性这种融合之 
中，它旣在一个方面把自己构成为现实的统一，又 扬弃它的特殊 
性 ，幷把自己提高到普遍 性 o 它的特殊性在消散中仍持续 存在; 通 

①“其”指“存在的”。——译者. 
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过消散，生命把个体的生命和外在于它的客观性建立为它的种。通 
过外在的生命过程，生命这样就自身建立为实在的、普遍的生命, 
建立为类。 


丙、 类 

有生命的个体，最初从生命的普遍槪念分割出来，是一个还不 
曾由自身来保持的事先建立。通过与同时于此事先建立的世界的 
过程，它把自己 一一 自为地建 立为它的他有否定的统一，——建立 
为它本身的基础；这样，它便是理念的现实，所以个体自身现在就 
从现实 出现，正如它以前仅仅从概念出现 那样； 而且它的发生，曾 
经是一个事 先途立 ，现在则成为它的生产。 

但个体通过扬弃对立而达到的进一步规定，是要成为类，作为 
它与它的以前漠不相关的他有之同一。旣然个体的这一理念是这 
种本质的同一，它就在本质上是它本身的特殊化。理念是从总体 
发生的，按照总体来说，理念的这种消散就是个体的二重化，—— - 
一是与个体同一的客观性的事先建立，一是生物对自 身亦 如对另 
一生物的对待。 

如果生命还封闭在它的范围以內，这一普遍的东西便是生命 
的第三阶段，是生命的眞理。这一阶段是个体的自身相关的过程， 
那里的外在性就是它的內在环节； 其次 ，这种外在性本身作为有生 
命的总体，就是一种客 观性； 对于个体来说，个体本身就是这神客 
观性;个体在这种客观性中，不是作为已扬弃的，而是作为 持续存 
在的客 观性中，具有其本身的确定性 9 
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因为类的关系现在是在这样一个东西中的个体自身感觉的同 
一 ，即这个东西同时又是另一个独立的个体，这就是矛盾；有生命 
的东西于是重又是冲动。——类现在诚然是生命理念的完成，但它 
最初还是在直接性范围之內；因此，这种普遍性在个別的形态中， 
是现实的，——槪念，其实在具有直接客观性的形式。因此，个体诚 
然自在地就是类，但它不是自为的类•，就它所是的东西而言，那仅仅 
才是另一个有生命的个体；那与自身相区別的槪念，不是以自身作 
为槪念，而是以一个作为生物同时具有为槪念的外在客观性那样 
的槪念，来作槪念与之同一的对象，这一形式因此相互都是直接的。 

个体与他物的同一，个体的普遍性，这样便仅仅是内在的、或 
主观的；它因此有要求，要建立普遍性，幷把自身实在化为普遍的 
东西。但类的这种冲动只能通过相互还是特殊的、个別的个体性 
之扬弃而实在化自身。首先，如果那是这样的个体性，即它们自在 
地、普遍地满足它们所要求的扩张，幷在它们的类的普遍性中消解 
自身，那末 ，它 们的实在化了的同一就是从分裂而自身又进入自 
身反思的类的否定统一。在这种情况下，这统一就是生命的个体 
性本身，它不再从生命槪念产生，而是从现实的理念 产生。 它本身 
最初只是那刚刚要客观化自身的槪念，但却是现实的概念，——一 
个有生命的个体的 种子。 对于普通知觉说来，在种子中当前呈现 
的，是槪念所是的东西和主观概念所具有的外在现实。因为生物 
的种子就是个体性的完全具 体化； 在此具体化中 ，一 切它的不同的 
方面、特性和器官肢体组织的区別都包括在这一具体化的整个的 
规定性之中，而且那最初的非物质的、主观的总体是不发达的、单 

* 畚看第 218页 9 
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纯的 和菲威 性的；所以种子就是在漑念內在形式之中的整个生物。 

按照这一方面说来，类的自身反思是这样的，即当否定的统一 
的环节和个体性在类的自身反思中 建立起来时—— 活着的两性的 
* 繁殖 Fortpflanzung ， 类的自身反思便由此而保持了 现实。 理念， 

作为生命，还处在直接性形式之中，在这种情况下，它便落回到现 
实之內，它的这种反思只是重复和无限的进展，它在这种进展中幷 
未越出它的直接性的有限性。但是这样回到它的最初槪念，也有 
较高的方面，即理念在直接性之內不仅遍历了其过程的中介，而且 
恰恰以此便扬弃了直接性，幷由此而把自己提高到其实有的一个 
较高的形式。 

在类的过程中，个別的个体交互扬弃它们的漢不相关的、直接 
的存在，幷且在这种否定的统一中死去，类的过程以后便以 实在化 
了的类为 其产物的另一方面，这个类建立自身与槪念同一。—— 
个体生命分散的个別性在类的过程中沒 落了； 类自身回归于其中 
的那个否定的统一，一方面是个 别性的产生， 另一方面又是 个别性 
的消灭 ，所以它是与自身消融的类，是理 念自为之变的普遍性 。在 
延种①中，有生命的个体性的直接性死 去了； 这种生命的死亡就是 
精神的出现。作为自 在的类 那样的理念，当它扬弃了它的构成生 
物性別的特殊性，从而给予自己以一个本身 即单纯普遍性 那样的 
实在之时 ，它 便是自为的； 这样，它便是这样的理念，即 把自身当作 
理念来 对待，是以普遍性为其规定性和实有那样的普遍的东西， 
—即认识的理念。 

①“延种” Begattung ， 通常指两性交合，按黑格尔的语法，应说“延类”，但中文只 
好说“延种”。一译者 

♦ 参看第213页 # 
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生命是直接的理念，或说是它的还未自在地实在化本身的槪 
念 那样的理念。在它的判 Bf 中，它是一般的认识。 

如果槪念作为抽象普遍性或作为类 而自由 存在，槪念便是作 
为 自为的 槪念。这样，槪念就是它的纯粹的自身同一，这个同一在 
自身中与自身之相区別，是这样的 ，即： 有区別的东西不是客观 
性，而同样得了自由，到了主观性， 或 说到了单纯的自身等同的形 
式，从而是槪念的对象，亦即槪念本身。 * 它的一般 实在是它的实 
有 形式;问题在于这祌形式的规定； 自在的或 作为主 观的槪 念是什 
么，槪念沉沒入客观性中，然后沉沒入生命理念中是什么，其区別 
都依据这种形式的规定。在后者之中，槪念诚然是与其外在的实 
在相区別，幷 且自为 地建立起来，不过它之具有它的这个自为之 
有，却是仅仅作为同一，这个同一是作为它沉沒入它的受它支配 
的客观性中那种自身关系，或者作为內在的、实体的形式那种自 
身关系。槪念超出生命之上的提高， 就是： 它的实在即得了自由 
达到摆脫普遍性的那种槪念形式。通过这种判断，理念就二重化 
了一一在主观槪念中，槪念本身就是其实在，在客观槪念中，槪念 
就是作为生命。——如果理念以自己本身为对象，幷且它的实有、 
即 它的有之规定性是它自己与自己的区別，那末 ，思维 、精神 、自我 
意识便是理念的规定。 


♦ 参看第219页。 
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精神的 ，或如人们以前谈得更多的， 灵魂的形而上学， 围着实 

f 

体、单纯性、非物质性等规定打转，——来自经验意识的精神表 
象①，作为主体，其基础是在上述规定那里，幷且还要问对于宾词 
说来，与知觉符合一致的是什么，——这样一个办法，幷不比把现 
象世界纳于普遍规律和反思规定那种物理学办法能够走得更远 
些，精神旣然也只在它的现 象中有 基础，那末，这样一个办法甚至 
必定还更要落在物理的科学性之后。*精神旣然不仅比自然更是无 
限地丰富得多，而且 概念中 对立物的绝对统一构成精神的本质，所 
以精神在它的现象和对外在性的关系中，显示了它的在最高的规 
定性中的矛盾，因而对于每一对立的反思规定列举出一项经验或 
者经验也必定能够按照形式推论的方式而达到对立的规定。因为 
在现象那里直接发生的宾词，最初还属于经验的心理学，所以留剰 
下来为形而上学的考察的，本来就只是全然贫薄的反思规定。—— 
康德 在他的 理性灵魂学中 就坚持这种形而上学，即，它如果应该是 
一门理性的科学的话，那末，通过对自我意识的普遍 表象附 加上最 
少一点知觉的东西，也会把那门科学转变成一门经验 的科学 ，败坏 
它的理性的纯洁和对一切经验的独立性。——于是剩下来的无非 
是筒 单的、 自身內容极其空洞的 表象： 自我，人们关于这个表象甚 
至不能说它是一个 概念， 而是一 个伴随 一切概 念的空洞意识 。依 
照康德以后的推演看来，通过这个** 自我 ，或者说通过在思想的它 
(物） ， 不过是设想一个思想的先验主体而已，这个主体只有通 

①表象 Vcrstellung , 本是德语对“观念” ( idee ) 的译名。但黑格尔这里主要是 
对康德的论难，所以采用习惯的康德术语的译名。 一 一译者 

^参看第218页。 

** 参看第219页， 
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过那些成为其宾词的思想来认识，而我们离开了这些思想，就永远 

\ 

得不到最小的 概念； *按照康德自己的说法，这个自我有其 不便， 
即我们在毎一时为了对自我下某种判断，都不得不 已经使用了自 
我； 因为它不是一个用以区別一个特殊客体的 表象， 而是一个一般 
表象的 形式， 如果表象可以称为认识的话。——理性灵魂学所犯 
的 逻辑谬误推论 Paralogismus ,就在于把自我意识在思维中的样 
式，造成是一个客体的知性槪念，把那个 “我思 9 当作是一个 在思维 
的东西 ，一 个自在之物，用这种方式就得出 •. 自我在意识中出现， 
永远是作为主体，幷且当然是作为单一的、在一切形形色色的表象 
里都是同一 的； 又从表象作为外在的、与我相区別而不合理地推 
演出： 自我是一实体，以后又在质方面上是一个单纯的东西，是一 

个一，是一个独立于空间、时间的事物而 存在的 东西。- 

我详细地摘引了这种论述，因为从这里可以确切 认识〃 以前 
关于灵魂 的形而上学的、尤其是使形而上学崩溃的“批判”的本性。 
-—那种形而上学从事于规定灵魂的抽象本质，它本来是从知觉 
出发，幷把知觉的经验普遍性和在一般现实的个別性那里 的外在 
反思规定转化为上述本质 规定的 形式。——康德心目中总是只有 
他当时的形而上学的情景，那主要是停留于这样_抽象、片面的规 
定，全然沒有辩证法；对于古代哲学家关于精神槪念 眞正思辩的思 
想，他不重视，也不硏究。#在他关于那些规定的批判中，他极其 
简单地 跟着休谟的怀 疑论方式走，他坚持这样一点，即自我怎样在 
意识中显现，但是旣然要认识自我的本质——自在之物——，就要 

* 参看第219页。 

** 参看第220页， 
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从自我那里丢掉一切经验的 东西； 于是除了伴随一切表象的我思 
这个现象外，什么也沒有剩下，——关于这个我思，人们是一星半 
点的攝 念也没有的。—— * 当然必须承认，如果不理 解概念 ，仅仅 
停留在筒单、固定的表象上，停留在名称上，那末，不论关于自我, 
不论关于任何东西，甚至关于槪念本身，我们都会毫无槪念。—— 
奇怪的是这种思想——假如这也可以称为思想的话，——即，为了 
对自我下判断，我不得不已经使用 自我； 为了下判断而把自我意识 
当作手段来使用的这个自我，却又是一个 X ，人们对于它以及对于 
这种使用的情况，连丝毫槪念都不能有。但可笑的当然是把这样 
的自我意识性质，—— 即： 我思维自己，如果沒有那个_是自我的东 
西在思维，我就不能被思维，——叫做 不便， 把兜圏子当作某种有 
缺点的东西，——这种情况，通过它，自我意识和槪念的绝对、永恒 
的性质便在直接经验的自我意识中启示自身，其所以启示自身，乃 
是因为自我意识正是实 有的、 也就是经验 上可知觉的、 纯粹 槪念， 
是绝对的自身关系，这种关系作为分离的判断，把自身造成是对 

象，幷且唯有通过这样的东西，才使自己在兜圈子。-块石头 

沒有那种 不便， 假如它应该被思维，或者假如应该对它下判断，.那 
末，它在那里幷不障碍它自己 的路; 它免除了要对这一事业使用自 
己的艰难;那必定是在它以外的另一个东西去承担这种劳苦。 

缺点，这些该叫做野蛮的观念在那里安置的缺点，即是：在自 
我思维里，不可能丢掉作为主体的 自我; 然后又倒过来，即，自我只 
ft 作为窻识的主体出现，或者说我只能把我自己用作一个判断的 
主词，幷且缺少它由之而 呈现为一个客体的 直观; 但是一个只能作 

• 参看第220页。 
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为主体而存在的东西，其槪念还不曾在它自己那里引起任何客观 
的实在。一假如客观性要求在时间和空间中规定的外在直观， 
幷且直观就是那欠缺的东西，那末，不难看出空观性仅仅是指感性 
的实在，而又超出自身之上被提高为思维和眞理的条件。但是，假 
如按照我们以日常意识谈自我那样的方式，无槪念地把自我当作 
光秃秃的、单纯的表象，那末，它就是抽象的规定，而不是以自身为 
对象的自身关系；——这样，它就只是两端的一个，纵使在那里沒 
有前面涉及过的不便，即无法使思维的主体离开作为客体的自我, 
它也只是片面的主体而无其客观性，或者只是客体而无主观性。 
但是就在前一规定那里，即自我作为主体那里，事实上也仍旧存在 
着同样的不便；自我思维某物、自身或某个他物。它自身对立于其 
中的两种形式，其不可分离性属于它的槪念和槪念本身最特有的 
本性;这恰恰是康德为了坚持那在自身中仅仅与自身不相区別的、 
从而甚至仅仅是 无概念的表象 而要拒绝的。这样一个无槪念的东 
西诚然与以前形而上学的抽象的反思规定或范畴相 对立； ——就 
片面性而言，它却是与那些范畴站在同一条线上，虽然那些范畴倒 
还是思想性较高的东西；与此相反，它和古代哲学关于灵魂或思维 
的槪念较深刻的思想，例如亚里士多德眞正思辨的思想对比起来, 
就更加贫薄和空洞了。假如康德哲学硏究一下那些反思规定，它 
就不得不更多地硏究那固执的空洞自我抽象，那个错误设想的自 
在之物的理念，那个自我正是由于它的抽象之故，更加显出是一个 
全然不眞的东西;被埋怨其不便的那种经验,本身就是一个经验的 

〆 

事实，在那里明明道出了那种抽象之不眞。 

康德的理性心理学的批判，只提到门德松 Mendelssohn 关于 
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灵魂不灭的证明，我引用批判对此证明的驳斥，更是为了提出来与 
此证明相对立的东西很古怪的缘故。门德松的证明根据灵魂的单 
绅性，由于这种单纯性，灵魂在时间中就不能够变化、过波为一个 
他物。质的单纯性就是上述的抽象的一般形式；作为质的规定性， 
它在有之领域里硏究和证明过，质本身是抽象地自身相关的规定 
性，正因此而不如说是辩证的，幷且仅仅过渡为一个他物。但在槪 
念那里，又指出过，假如以对牢固不灭、不可摧毁、不可消逝的关系 
来看槪念，不如说槪念之所以是自在自为之有的东西和永恒的东 
西，是因为它不是抽 象的， 而是具体的规定性，不是抽象地自身相 
关的、规定了的有，而是 它本身和它的他物的统一， 所以它不能过 
渡为他物，好象自身在那里变化了似的，其所以如此，正因为它本 
身就是那 个他物 ，那个规定了的有，幷且因此它在这一过渡里只是 
达到自己本身而已。——康德的批判却用量的规定来和槪念统一 
的那个质的规定对立。尽管灵魂不是一个杂多的互相外在的东 
西，幷且不包 含外延 的大小，那末，意识总还有 一个度 ，幷且灵魂也 
和每 个存在着的东 西一样，有一 个内涵的大小 ，因此就堤出了由逐 
渐消失而过渡为无的可能性。——这种驳斥，除了把有之一范畴, 
即内涵的大 小应用于精神而外，还是什 么呢？ ——这一规定，幷不 
具有自在的眞理，反而在槪念中就扬弃了。 

* 形而上学，——甚至是把自身限于固定不变的知性槪念，也 
不把自身提高到思辨的东西和槪念的本性那样的形而上学，也曾 
以认识真理为其目的，幷按照对象是真或不眞，是实体或现象来硏 
究其对象。康德批判对形而上学的胜利，不如说在于摧毁以真为 

* 参看第221页， 
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目的的硏究和这个目的本身；他的批判丝毫不问问那唯一具有兴 
趣的问题，即，一个规定了的主体，这里就是表 象的抽象自我 ，是否 
具有自在自为的真理。但是 ，假如 停留在现象，停留在日常意识 
中所发生的单純表象那样的东西，那就是对槪念和哲学实行放弃。 
越出那里之上，在康德批判中就叫做某种飞越的东西，理性对它完 
全无扠过问。事实上，槪念确是飞越无槪念的东西之上了，而越出 
那里之上首先的理由，一部分是槪念自身，另一部分就消极方面 
说，是现象、表象、以及象自在之物和那个自身不应是客体的主体 
等抽象之不眞。 

有关达种逻辑的叙述的，是生命的理念，精神的理念便从它那 
里发生，或者说，后者证明自身是前者的眞理。作为结果，这个理 
念便自在自为地具有其眞理，，然后也可以拿理念来比较经验的东 
西或精神的现象，看那是怎样符合一致的;经验的东西本身却也只 
是通过幷从理念才能够把握的。关于生命，我们已看到它是理念， 
但它同时又展示出还不是它的实有的眞正表现或种类和方式。因 
为在生命中，理念的实在是作为个别性，普遍性或类是内在的东 
西；生命的眞理，作为绝对的否定统一，因此是要扬弃那抽象的（或 
说直接的，也是一样，）统一，幷且作为与自身同一那样同一的东 
西，作为自身等同的类。这个理念现在就是稍神。——但对此还 
可以注意的，是精神在这里是以适合于作为逻辑的理念那种形式 
来考察的。理念还具有其他可以暂时在这里引用的形态，它在具 
体的精神科学中就是以这些形态来考察的，如灵魂、意识和精神本 
身。 


♦ 


畚看第221页。 


癱 
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以前关于个別的，有限的精神，一般使用了灵魂这个名称，而 
理性的或经验的 炅魂学 就正意谓着精 神学。 在灵魂这个名词里， 
浮现着这样的表象，即它和別的事物一样，是一 个物； 人们要问它 
的处所，它的力从而起作用的空间的规定，还更要问这个物是怎样 
不可消 通的， 是怎样支配了 时间性 的条件，而又在时间性中去掉了 
变化的。单子的体系把物质提高到灵魂似的 性质； 灵魂在这个表 
象中是一个原子，和一般物质的原子一样；原子，象从咖啡杯里升 
起的蒸气那样，它通过侥幸的环境，能够发展成为灵魂；不过它的 
表 象较为 阴暗，使它区別于一个出现为灵魂那样的原子。——那 
自在之有的概念便 必然也在直接的实有之中；在这种与生命实体 
的同一中，在它沉入它的外在性中，槪念就是在人 类学中 来考察 
的。但即使对于人类学，那种形而上学也必定是陌生奇异的，在那 
种形而上学中，这种直 接性形 式等于 一个灵魂物， 等于一个原子， 
等于物质的原子。-—这块阴暗的地方必须让与人类学，在这块 
地方里，精神是在以前人们所谓星象的和地上的影响之下，作为与 
自然相感应那样一个自然精神活着，幷且在梦中和预感中感知自 
然的变化，居处在脑、心、神经节、肝等 等里； 按照柏拉图的说法，神 
对于那些器官给予了预亩的秉賦，从而那非 理性的 部分也受到神 
的仁慈考虑幷分有较高的东西，自我意识的人便超乎它们之上。 
如果这个非理性的方面在个別主体中是受完全偶然的身体状况、 
外来影响和个別环境的游戏所支配，那末，以后表象和较高精神活 
动的情况也是属于这个非理性方面的。 

这个最低级的具体的形态，那里的精神是沉沒于物质性之中 
的，这个最低级形态在意识中也立即有其较高的形态。在这种形 
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式中，自由槪念，作 为自为之有的自我， 就退出客观性，但自身与客 
观性作为它的他物，作为对立的对象而相关。当这里的精神不再 
作为灵魂，而在其自身确定性中 ，有之直接性 对于它反倒是具有一 
个否定物的意义时，那末，在同一中，精神在对象里与自身在一起， 
这个同一还又仅仅是一个 映象， 因为对象也还具有一个自 在之有 
的 形式。这个阶段是 精神现 象学的对象，一■这一门科学处于自 
然精神和精神本身的科学之间，同时又以精神和它的他物 的关系 
来考察自为之有的精神，如已经提到过的，这个他物被规定为旣是 
自在 之有的客体，又是被否定了的，-—所以精神是作为现 象的， 
表现自身为它自己的对立面那样来考察的。 

但这种形式的较高眞理 ，是自为的 精神； 对这种精神说来，意 
识的自 在之有的对象，具有精神自己的规定、一般 表象的 形式； 这 
种精神对诸规定所作的活动，就象对它自己的规定、即对威觉、表 
象 、思想等所作的活动一样，在这种情况下，它在自身中和在它的 
形式中，都是无限的。这一阶段的考察属于原来的精神学，它包括 
通常经 验心理 学对象，但为了成为精神的科学，它必须不从经验着 
手，而是科学地来把握。——精神在这一阶段 是有限 的精神，在这 
种情况下，它的规定性的内容是一个直接的、已给予的 內容； 这种 
精神的科学要说明精神摆脫了它的这种规定性幷进而把握住它的 
眞理 、即无限精神那种过程。 

t 

反之 ，精神 的理念，它是逻辑的对象，却已经在纯科学之 中了； 
因此它无须去看精神遍历的过程，去看精神是怎样牵缠于自然、直 
接规定性和质料或说表象的，那是要在以上说过的三种科学去考 
察;这个过程是在它之后，或不如说在它之前，也是一样，——如果 
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逻辑被当作是最后的科学，过程便是在它之后①，如果它被当作鼉 

初的科学，理念从它那里才过渡到自然，过程便是在它之前。正如 

* 

自我从自然槪念把自身显示为自然的眞理那样，在逻辑的 精神理 
念中，自我就是在其判断中自身即对象那个自由的概念，就是作为 

I S 

自己的理念的那个槪念。 但是即使在这种形态中，理念也还是沒 

J 

有完成。 

当理念诚然是自由的、以自身为对象的槪念时，理念这样便是 
直 接的，正因为它是直接的，所以它还是在其主观性 4 中的理念，从 
而总是在其有限性中。它是应当实在化自身的目的，或者说，是本 
身还在其现象中 的绝对 理念。它所 寻找的 是真，即槪念本身和实 
在的同一；但免仅仅才在寻 找眞； 因为它在这里，如它最初那样，还 
是一个主观的东西。对象是对槪念而言的，因此，它在这里固然是 
一个已给予的对象，但它不是作为起作用的客体，作为本来面目那 
样的对象，或者作为表象以进入主体，而是主体把它转变为一个概 
念规定； 在对象中使自身活动的，就是槪念，它在对象中自身与自 
身相关，因而它在客体那里给自身以它的实在，找到真理。 

所以理念首先是一个推论的一端，作为槪念，这槪念作为目 
的，首先是以自己本身为主观的 实在； 另一端则是主观的限制，即 
客观世界。两端在推论中是同一的，即它们都是理念；第一，它们 
的统一是槪念的统一，槪念在一端中只是自为的，在另一端中只是 
自在的；第二，实在在一端中是抽象的，在另一端中则是在其具体 
的外在性之中。—这个统一现在将由认识而 建立； 因为认识是 
主观的理念，这个统一就 是作为目的而从自身出发的统一，最初只 

①这里说“在后％是指过程巳经过去的寒思，——译者 
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是作为 中项。 ——进行认识者自身通过其槪念的规定性，即 缘 过 
抽象的自为之有诚然是与一个外在世界相关，但却是在它自己的 
绝对确定性中，以便把在自身那里的实在，即形式的眞理，提高到 

M 

实在的 眞理。 认识在其槪念那里具有客观世界的 全部本 质性； 认 
识的过程是把客观世界的具体內容自为地建立为 与概念 同一，幷 
且反过来也将槪念建立为与客观性同一。 

现象的理念直接是 理论的 理念， 即认识 本身。客观世界直接 

. 4 
■W 

具有对自为之有的槪念而言是直 接性或 说有之形式，正如槪念最 
初只是作为抽象的、还封闭在自身之內的槪念 那样； 槪念因此只是 
作为 形式; 它在自己那里所具有的实在，只是它的普 遍性和特殊性 
的单纯规定 ，但特殊性，或说规定了的规定性， 则是这种形式从外 
面获得的內容。 


甲、眞之理念 

* 主观的理念首先是 冲动。 因为它是槪念的矛盾，以自身为对 
象幷使自身成为实在，然而却沒有作为 他物、 对槪念独立的对象， 
或者说沒有自身与自身相区別而又同时具有 差异性 和漠然实有的 
本质规定那样的区別。 * 冲动因此具有下述的规定性，即扬弃槪念 
自己的主观性，使它最初的抽象的实在成为具体的实在，幷以其 
主观性事先建立的世界'的内容来充实这种实在。——从另一方面 
说，槪念由此而规定自身，是这 样的： 槪念诚然是它自己的绝对确 
定性，但它事先建立的一个自在之有的世界却与它的自为之有对 

了- . 1 

* 参看第221页。 
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立，而这个世界的漢然的他有对于它本身的确定性说来，又具有仅 

- 

仅是一个非 本质的 东西的价値;在这种情况下，它就是要扬弃这个 

他有幷要在客观中直观其自身同一的那个冲动。如果这种自身反 

思就是扬弃了的对立 和建立起来的 、为主体而活动的 个别性 ，它最 

初显现为事先建立的自 在之有 ，那末，这个自在之有就是从对立而 

又恢复了的形式的自身同一，——这个同一性被规定为对在其区 

別性中的形式漠不相关，幷且是 内容。 

这个冲动因此是真理的冲动，如果真理是在认识之中，那末， 

这冲动也就是在其特有意义下的理论的理念那样的真理的冲动。 

— 1 假如窖壩奠理作为与槪念相应的实在，是理念本身，而一个对 

象如果在它那里可以有、或者也可以沒有眞理，那末，对象的眞理 

较确定的意义却相反地在于它之是眞理，是 为了或 在主观槪念之 

中 ，即在 知中。它是概念判断 的关系，这种关系自己表现为眞理的 

形式判断；在判断中，宾词不仅是槪念的客观性，而且也是事情的 

■ 

槪念及其现实有关的比较 o ——如果槪念作为形式，还具有一个 
主现的规 定或为主体的规定成为槪念自己的 规定， 槪念的这种实 
在化 就是理论的。 * 因为认识是作为目的或作为主观的理念，所以 
那事 先建立为自在之有的世界的否定，是 第一个 否定； 结论①，其 
中客观的东西是在主观的东西中建立的，因此最初只有这种意义， 
即： 自在之有的东西仅仅作为一个主观的东西或仅仅在槪念规定 
中建立起来，但因此便不是自在自为的。在这种情况下，结论就仅 
仅达到一 个中立的统一 ，或一 个综合 ，即是说原来分离而仅仅这样 

①“结论”,是指逻辑三段式中的结论。——译者 
• 参看第221页 # 



(V, 276-277) 


第二章认识的理念 


485 


外在联结的东西的统一。-~■因此，当槪念在认识中将客体建立 
为它的 客体时，理念便给自己仅仅一个这样的內容，即是內容的基 
础是已 给予的 ，幷且在內容那里仅仅扬弃了外在的形式。 * 在这样 
的情况下，这种认识在其实现了的目的中，还保持它的有限性，同 
时它在此目的中幷未达到目的，幷且在 它的真 理中还未到达眞理。 
因为內容在结果中，假如还具有一个已 绐予的 结果的规定，那末， 
与槪念对立的事先建立的自在之有就沒有扬弃掉；从而在此结果 
中也仍旧不包含槪念与实在的统一，即不包含眞理。-— * 可怪的 
是，这个有限性方面在现代仍被坚持，幷且被当作是认识的绝对 
关系，——似乎有限的东西本身就该是绝对的！以这种立场，就将 
把一个在认识背后的不可知的自在之物性附加到客体上去，幷且 
把这种自在之物性，从而也把眞理，看作是对于认识说来，是一个 
绝对的 彼岸。 在那里 ，一 般思维规定、范畴、反思规定以及形式的 
槪念及其环节，都获得了这样的地位，即它们幷非本身是有限的规 
定，而是在这样的意义上是有限的，即在和那个空洞的自在之物性 
对比时，它们是主观的东西；把认识的这种不 真的关 系当作眞的， 
乃是现今已变成普遍意见的一种谬误。 

从有限认识的这种规定来看，便立刻表明这种认识是一个扬 

弃自身的矛盾，-一个眞理同时又不是眞理的矛盾，-认识有 

物而同时又不认识物自身①那样的认识，就是说这种认识表明自 
身是不眞的。_但是认识却要通过它自己的过程来消解它的有限 

①这里的“物自身”即“自在之物”，为较易明白，故不用以前“自在之物”的译名。 
——择者。 

• 参看第221页。 

** 参看第 221—222 页^ 
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性，从而消解它的矛盾；我们关于这种认识所作的考察，是一个外 
在的反思;但这种认识本身就是槪念，这槪念自身是目的，即它通 
过其实在化来实现自身，幷且恰恰是在这种实现中扬弃了它的主 
观性和事先建立的自在之有。——因此，认识要在它本身那里，在 

它的积极活动中去考察。-如已经指出过的，这个理念旣然是 

槪念的冲动，要自为地实在化 本身， 那末，它的活动就是要规定客 
体，幷通过这样进行规定而在客体中与自身同一幷与自身相关。 
客体总是绝对可规定的东西，它在理念中具有这样的本质的方面， 
即不是自在自为地与槪念对立。因为这种认识还是有限的、不是 
思辨的，所以事先建立的客观性，对于这种认识说来，还不具有这 
样的形态，即客观性在它本身那里只是槪念，毫无自己特殊的东西 
以与槪念对立 o 但这样一来，它作为一个自在之有的彼岸，其所以 
具有 可以由概念来规定的 规定，本质上是因 为理念 是自为之有的 
槪念，幷且是在自身中绝对无限的东西 ，自在 的客体在那里被扬弃 
了，只还有要自为地扬弃客体的 目的； 因此，客体诚然被认识的理 
念事先建立为 自在之有的， 但本质上却是在这样的关系之中，即， 
理念对它本身和这种对立的虛无性，是确定的，在客体中达到了它 
的槪念的实在化。 

现在，主体的理念通过推论，自身便与客观性融 合了； 在推论 
中， 第一 个前提是我们在目的关系中所曾见过的槪念对客体的直 
接侵占和关系的同样形式。槪念对客体进行规定的活动，是它对 
客体的直接传达和无抵抗的 扩张。 在这里，槪念仍然是在纯粹的 
自身同一之中；但它的这种直接的自身反思，同样又具有客观直接 
性的规定; 那对于 槪念说来是它自己的东西，同样也是 一个有 ，因 
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为那是事先建立的 第一次 否定。建立起来的规定因此又同样被当 
作一个仅仅是 被发现 的事先建立，当作是对一个已给予的东西的 
掌握，那里的槪念活动，不如说仅仅在于否定地与自己对立，对当 
前的东西退缩，使自身消极，从而这个当前的东西，不是被主体所 
规定，而是好像它在自身中就是自己本身那样，可 以表现 自身。 

因此，这种认识在这一前提中，显得甚至连逻辑规定的 应用都 
不是，而是把这些规定当作事先发现的规定来接受和掌握;这种认 
识的活动也显得限于仅仅要去掉一个主观的障碍，一层对象的外 
壳而已。这种认识就是 分析的 认识。 

1. 分析的认识 

人们往往这样来说明分析的和综合的认识的区別，即一个是 
从已知到未知，另一个则从未知到已知。但假如洋细考察一下这 
种区別，就将很难在这区別里发现确定的思想，更不用说漑念了。 
人们可以说，认识总是以未知的东西开始，因为人们幷不要学习去 
知道某种已经知道的东西。反过来，也可以说，认识以已知的东西 
开始;这是一个同语反复的命题，——即，认识用以开始的东西，认 
识之所以眞的认识它，正因为它是已知的；那还未被认识而要在以 
后才会被认识的东西，还是一个未知的东西。在这种情况下，人们 
不得不说，假如认识一经开始，它总是从已知到未知。 

分析认识的相区別的东西，在以下的情况中，已经规定了自 
身，即它作为全部推论的第一个前提时，中介还不属于它，它乃是 
概念的那个直接的、还不包含他有的中介，那里的中介的否定性活 
动，自身外在化了。那种关系的直接性之所以本身是中介,却因为 
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它是槪念对客体的否定关系，但它又毁灭了自身幷且以此而使自 
身成为单纯的和同一的。这种自身反思只是一个主观的东西，因 
为在它的中介里，区別还仅仅作为事先建立的、 自在之有的 区別， 
作为客体的自身差异而呈现的。通过这种关系而达成的规定，就 
是单纯同一性和抽象普遍性的形式。因此，分折的认识总是以这 
种同一性为其 原则； 到他物的过渡、差异的眹结，统统都从这种认 
识、从它的活动里排除出去了。 

更密切地考察一下，那末，分析的认识就是从一个事 先建立 
的、从而是个別的、具体的对象开始，这个对象或许对于表象是一 
个已经完成的对象，或许是一个课题，即它只是在其环境和条伴中 
被给予了，但还沒有从这些环境和条件摘取出它本身，还沒有表现 
于单纯的独立性之中。对象的分析不可能在于它仅仅被分解为它 
所能包含的特殊的表象；对象的这样分解和把握，是一项幷不属于 
认识的行业，而只涉及表象范围之內的一项较详细的知识，一项规 
定。旣然分析以槪念为根据，它便是本质上以槪念规定为其产物， 
这些产物诚然又是直 接包含 于对象之中的。从认识理念的本性，会 
发生以下情况 ，即： 主观槪念的活动，从一个方面看，必须认 为仅仅 
是那已经在客体中的东西的发展，因为客体本身无非是槪念的总 
体。*以为对象中似乎沒有什么东西不是放进去的，这样来设想分 
析，是片面的；以为发生的规定仅仅是从对象抽出来的，这种想法 
也同样是片面的。大家知道，主观唯心论说出了第一种设想，它把 
认识的活动当作不过是片面的建立，在这个建立的彼岸，仍然隐藏 
着自在之物; 第二种设想 属于所谓的实在论，它把主观的槪念了解 

• 参看第223页。 
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为空洞的同一性，这个同一性 从外面接受思 想规定到自身之中。 
——旣然分析的认识自身表现了已给予的质料转化为逻辑的规 
定，两者合而为一，是一个 建立， 这个建立同样又直接规定自身为 

I. 

事先建立， 那末，由于这个事先建立的绿故，那个逻辑的东西便可 
以显得是一个在对象中已 完成的东西， 幷且由于建立的绿故，又显 
得仅仅是一个主观活动的产物 * 但是这两个环节却必须不分开；逻 
辑的东西把分析提高到它的抽象形式之中，它之在抽象形式中当 
然是在认识中呈现的，正如反过来说，它也不仅是一个建立 起来的 
东西 ，而是一个 自在之有的东西。 

如果分析的认识现在是以上所指出的转化，它却幷不要通过 
任何更多的 中项， 而是在这种情况下，规定就是直 接的， 幷且恰恰 
具有为对象所特有又自在地属于对象这样的意义，因此也沒有从 
对象去把握主观的中介。-一一但是以后认识应该从 相区别之物更 
前进 、更 发展。 伹因为它按照它在这里所具有的规定说来，是无槪 
念的和非辩证的，它便只具有一个已给予的区別，幷且它的前进只 
是在质料的规定那里出现的。唯有当演绎出来的思想规定可以重 
新分析时，认识才像是具有 内在的 行进，在这种情况下，思想规定 
才是具体的东西；这种分析的最高和最后的东西就是抽象的最高 
本质①，或说抽象的同一性^一一而与这个同一性对立的就是差异。 
然而这种行进却不外是仅仅重复一个原来的分析行为，即对那已 
经被接受到抽象形式之内的、又作为一 个具体的东西 ，再说规定，并 


①这个“本质”指非感性的存在物， vv esen 德语的日常用语就指“东西”或“事 
务”，如“邮政”即 “ Postwesen ”。 ——译者 
• 参看第223页 # 
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就此而对它分析，然后又重新是由分析而来的抽象物作为一个具 
体的东西的规定，如此等等^——但思想规定似乎在其本身中也包 
含一个过渡。假如对象被规定为整体，那末，从整体当然就进到部 
分迻男 一规定，从服因进到结果这另一规定等等。但这种情况在这 
里幷不是什么进展，因为整体与部分、原因与结果都是 对比， 而且 
对于这种形式的认识来说，是那样 巳宪成 的对比，即一个规定在本 
质上与另一规定是 现成地 联结起来的。被规定为琢 因或部 分的那 
个对象，已经由对比的双方所规定，从而是由全部对比所规定的。 
至于这种对比是否已经自在 地是某 种综合的东西，那末，这种关联 
和认识的质料的其他关联一样,对于分析的认识来说，都只是一个 
已给予的 东西，因此幷不属于这种认识的特有的行业。至于这种 
关联此外是否还要被规定为先天的或后天的，这也是毫无所谓的, 
因为它被看作是一种 现成的 关联，或者如人们所说的一件意识的 
事实， 部分这一规定是与整体这一规定联结着的，如此 等等。 当康 
德提出关于先 天综合 原理的深刻的注释，幷认识到自我意识的统 
一 ，即槪念的自身同一①，是这些原理的根源 时，* 他却把规定的关 
联、对比槪念和综合原理本身 从形式逻耩那 里当作 已给予 的东西 
接收过来；对它们的演绎本来必须是要去陈述自我意识的那个单 
纯统一到此统一的上述规定和区別之过渡;但康德却省略了，不去 
指出这种眞正综合的进展，这种自己产生自己的槪念。 

大家知道 ，緻学和较 普遍的 分立的大小的科学， 是优先地被称 


@ “自我意识的统 一”， 是康德的说法，“槪念的自身同一"是黑格尔的用语。 
译者 

♦ 参看第224页。 
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为分析的科 学和分 析的。 ——这些科学的认识方式，事实上最內 
在地是分析的，须要简短考察一下，这一点根据何在。——以前的 
分析认识从具体的质料开始，质料自在地具有偶然的杂多性；內容 
的一切区別以及到更进一步的內容的进展都依赖于质料。数学和 
代数的质料则正相反，是已经全然柚象和不规定的造出来的东西, 
在它那里剔除 了一切比率的特色，从而每一规定和联系对 它都是 
一个外在的东西。这样一个东西就是分立的大小的根本，即 一 。 
这个无比率的原子可以增加成多，幷且外在地规定和联合成一个 
数目；这种增加和加以界限是一个空洞的进展和进行规定，它停留 
在抽象的一的同样原则上。数往下怎样分合，完全依靠认识者的 
安排。“大小”总之是范畴，在它之內造成了这些规定，——那是变 
成了漠不 相关的 规定性，所以对象就沒有于它是內在的规定性，即 
对于认识是巳给 予的。 如果认识给予自己的，最初是数的偶然的 
差异，那末，现在这些数就为更进一步的制作和各种各样的比率构 
成了质料。这样的比率，其发明与制作，对于分析的认识来说，诚 
然似乎毫无內在的东西,而是偶然和已给予的东西；正如这些比率 
和自身相关的运算，通常是作为 夔异的 东西前后相继来讲述，.而不 
去注意內在的联系。然而一个引导向前的原则，仍是容易认识到 
的，当然，那就是分圻的同一性的內在的东西，这个同一性在差异 
的东西那里表现为 等同； 进步是把不等同归结到较大的等同。试 
举一最初步的例子，如加法是总括完全偶然的不等同的数，乘法则 
反之，是 用等同的数， 随着还 有数目和单位 的相等比率以及方幂 
比率。 

因为对象和比率的规定性现在是一 个建立起来的 规定性，所 


4W 第三部分理念 (V, 284-285) 

以进一步用这些比率来运算，也完全是分析的，因此分圻的科学 
幷沒有 像课题 那样的 定理。 分析的定理包含本身已经解决了的课 
题，完全外在的区別，它适合于它使其相等的两方，是如此不重要， 
以致这样一个定理似乎是一个很琐屑无聊的同一性。康德诚然曾 
宣布 5 + 7=12 这一命题是一个综合命题，因为在一 '方以 5 与 7 多 
项的形式和在另一方以12—项的形式，所表示的是同一回事。但 
是，假如分析的东西幷不应当意谓着完全抽象的、同语反复的东 
西，即12 = 12,而总要在它那里有所前进，那末，当前就必须有某 
一种区別，然而却是这样的区別，即它幷不根据任何质、任何反思 
规定性，更不用说槪念了。 5 + 7 和 12 是完完全全的同一內容，在 
前一边也表示了这样的要求，即 5 与 7 都统括在一个表词之內，就 
是说， 像 5是一个总计出来的东西，那里计算的中断完全是任意 
的，还很可以再数下去，现在就该用附加上去的一应该是 7 这个规 
定，以同样方式往前数。所以 12 就是 5 与7和一个运算的一个结 
果，这个运算，按照其性质来说，已经假定了也是一个完全外在的、 
无思想的行动，因此一架机器也可以办到。这里至少幷沒有什么 
到他物的过渡，只是徒然的继续，即是说，同一运算的 重复， 5 与 7 
就通过这个运算而发生。 

一 个这样的定理的证明——假如定理是一个综合命题，它便 
要求一个这样的证明——就会只是在于从 5 起而由 7 规定的往前 
数的运算，幷认识到这一往前数和人们別处称为12的那个东西相 

4 

\ 

一致，而那个12本身也无非同样是那个规定的往前数。因此人们 
就不用定理的形式而选择了运算的课题和要求的形式，即只说出 
构成定理的那个等式的一方，而要找到它的另一方。课题包含內 
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容幷指示出应着手办理这个內容的运算。运算幷不由于任何冷漠 
的1赋有特种比率的质料而受到局限，而是一种外在的、主观的行 
动，质料漢然地承受这种行动的规定，这些规定是在质料那里建立 
的。在课题中作出的条 件和解 决中的结果，其全部区別只是这样 
的区別，即 :在 解决的结果中，就像在课题中所宣示的那样，以规定 
的方式而 现实地 联合或分离。 

因此，这是一个顶顶多余的格式，这里要应用与综合命题有关 
的几何方法形式，而对于课题则在解决以外又还随着一个证明。 
这种证明无非表现同语反复，即解决是正确的，因为运算是照课题 
所要的做的。假如课题要加较多的数，那末，解决就是加那些数; 
而证明则指出解决之所以正确，因为课题要加，而人们加了。假如 
课题包含复合的规定和运算，例如十进位数相乘，而解决也无非 
是宣吿一个机械的办法，那末，证明就会是有 用的； 但这个证明 
也不过是那些规定和运算的分析，即解决从那里自行发生而已。 
由于这样分离了那作为机械办法的解决和作为回忆所办理的对象 
和运算的本性那样的证明，恰恰就丧失了分析的课题的优点—— 
即构造 可以直接从课题引导出来，因此本身能够表示为可以理解 
的；用其他方式，构造就会明显地表现出缺点，这种缺点是综合方 
法所固有的。一一在高等分折中，那里随着方幂比率而来的，主要 
是分立大小的质的、依賴于槪念规定性的比率，课题和定理当然包 
含综合的规定；必须把那里的 其他的 规定和对中项的比率当作是 
直接由课题或定理提 供的。 此外，这些用作辅助的规定也必须是 
这样的 ，即 它们的基础在于考虑和展开课题或定理的一个 方面； 综 
合的外观唯一来自课题或定理本身幷沒有对这个方面 指名； 例如 




494 


第三部分理念 


( V ， 286-287) 


求一方程式诸根的方幂总和这个课题，其解决要通过对成为诸根 
的方程式的系数的那些函数之考察然后联结它们。这里用作辅助 
的系数的函数反其联结之规定，幷非在课题中已经表示出来了， 
——此外，这种展开本身完全是分折的 ，所以 


4 = 0这个方程 

式之解决，借助于正弦，高斯所求得的內在的、著名的代数解决，也 


借助于考察用防除 


m-1 


1的余数和所谓原始的根， 


这是现 


代分析最重要的扩张之一， 


是一个综合的解决，因为用作辅助 


的规定，正弦或余数的考察，幷不是课题本身的一个规定。 


关于考察所谓变量的无限差分的分折的性质，关于微积分计 
算的性质，已在这个逻辑学的第一部①中详尽地讨论过了。那里 
曾指出过/这是以一个质的大小规定为基础，它唯有用槪念才能 
把握。从大小(量)本身到质的大小规定的过渡，不再是分析的；因 
此，直到今天，数学还不能够达到使依靠那种过渡的运算，由其自 
身，即以数学的方式来解释，因为那种过渡不是数学的性质。 莱布 
尼兹 ，创造使无限差分的算法成为一种计算的荣誉归于他，如以上 
所介绍的，他以一种最不合适的方式，即旣是无槪念的、又是非数 
学的方式来造成那种过渡;但过渡一旦作为前提，——它在科学的 
目前状况下，不过是一个前提，——那末，以后的进行当然就只是 
一连串通常的运算。 

以前提到过，分析假如达到了不再由课题本身来 建立的规定， 
分析便将成为综合的。但是从分析的到综合的认识之普遍过渡， 
在于从直接性形式到中介、从抽象同一到区別之必然过渡。分折 


①指上卷“有论”中第二部分“量”的第二章“定量”。——译者 

* 参看第224页。 
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在其活动中，仍然停留在一般规定那里，在这种惰况下，那些规定 
自己与自己相关;但通过它们的规定性，它们本质上又具有这样的 
性质，即它们自身与一个他物 相关。 上面已经提到过，即使分析 
的认识也在幷非外在给予的质料而是思想规定的关系那里向前进 
行，却因为这些关系对于认识说来是已 给予的 ，所以认识仍然是分 
折的。但因为这种认识所知的唯一是它自己的东西，就是抽象的 
同一，这个同一本质上是有区 别的东西的同 一 ，所以它本身必须是 
这种认识的同一，对于主观槪念说来，也是作为由槪念建立起来的 
联系 幷且将与槪念同一。 


2. 综合的认识 

* 分析的认识是全部推论的第一个前提，——概念对客体直接 
的 关系; 同 一 因此是这样的规定，即分析的认识认识它作为自己的 
规定，而且认识只是去把 握有。 综合的认识从事于 有什么之概念 
理解 Begreifen ， 即是说以规定的统一性去把握规定的多样性。因 

此，它是推论的第二个前提， 差异的东西本身 在推论中有了关系。 
为此之故，它的目标就是一般必 然性。 ——差异的东西之相联系， 
一 部分是在一个 对比中 ，它们在这对比中旣是相关，又是彼此漢然 
独立；但一部分它们又是在概念中连结着的；槪念是它们的单纯 
的、但又是规定的统一。因为综合的认识最初只是从抽象 的同一 

i 

过渡到 对比， 或 说从有 过渡到 反思， 所以它不是槪念的绝对反思， 
槪念是在它的对象里认识这种反 思的; 槪念对自身所给予的实在, 
是次一阶段，即差异的东西本身所提示的同一，这个同一因 此还是 




参看第225页。 
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内在的，仅仅是必然性，不是主观的、自为之有的同一，因此还不是 
槪念本身。因此，综合的认识虽然有槪念规定为其內容，客体也将 
在这些规定中 建立； 但这些规定最初却相互处于对比之中，或者说 
是在直接的统一中，但也恰恰以此而不是在槪念由之而作为主体 
的那个统一之中。 

上述的一点构成了这种认识的有限性；因为理念的这个实在 
的 方面在这种认识里还具有作为内在 的同一 那样的同一，所以其 
规定还是作为外在的规定，它①旣然不是作为主观性，便缺少自己 
的东西，即槪念在其对象中所具有的东西，还是个 别性， 而且认 i 只 
虽然不再是抽象的、而是 规定的 形式，即槪念的 特殊的东西， 那个 
在客体中与槪念相应的东西，但槪念的 个别的东西， 还是一个已给 
予的內容。这种认识虽然因此把客观世界转化为槪念，但给予世 
界的，却只是按照槪念规定的形式，幷且不得不按照客体的个别 
性， 按照规定的规定性 去寻找 客体；认识还不是本身在进行规定。 
同样，认 识找到 命题和规律幷 i 正明其 必然性 ，但不是作为自在自为 
的事情本身的必然性 ，即 出于槪念的必然性，而是这样的认识的必 
然性；这样的认识在已给予的规定那里，在现象的区別那里前进， 
幷且自为地把命题认识作统一和矣系，或者说， 从现象 认识其 
根据。 

以下将考察综合认识较详细的环节。 

(一）定 义 

最初的东 西是： 那还 是已给予的客观性，将转化为单纯的、作 

① 它指实在的方面。 一 译者 
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为最初的形式，从而转化为 槪念的 形式;这样把握的环节因此不外 
是槪念的环节，即 普遍性，特殊性和个别性。 ——个 别的东 西是作 
为 直接表 象那样的客体本身，是那个应该下定义的东西。个別客 
体的普遍的东西在客观的判断或必然的判断的规定中，自身成为 
类， 幷且是作为最近的类，即具有这样规定性的普遍性，这种规定 
性对于特殊的东西的区別说来，同时也是原则。对象在特 殊的差 
异那里具有这个区別，这个差异使对象成为规定的种，•它使这个对 
象与其余的种之分离有根椐。 

定义，当它以这样的方式把对象归结到对象的 概念时 ，就把对 
象为存在所需要的外在性沫掉了；它把槪念在其实在化中所适合 
的东西加以抽象，槪念由此迈步，第一成为理念，第二成为外在的 
存在。 描述 是为了 表象， 幷且收受以后属于实在的內容。但是定 
义却把被直观的实有规定之丰富多采，归结到最单纯的 环节； 实有 
是这些单纯原素的形式，正如这些环节是互相规定的那样，实有也 
是包含在槪念之中的。对象，如所揭示的那样，以此而被把握作普 
遍的东西,它本质上也同时是被规定的东西。对象本身是第三个， 
即个別的东西，类和特殊化在其中合而为一了，它是一个直 接的东 
西 ，在槪念之外建立的，因为它还不是本身正进行规定 c 

在那些规定中，在定义的形式区別中，槪念找到了自身，幷且 
在那里具有与它相应的实在。但是因为槪念环节自身反思在这种 
实在中还不包含个別性，因为客体在认识中时以此而还未被规定 
为一个主观的客体，所以认识也就相反地是一个主观的认识，幷具 
有一个外在的开始，或者说它之是主观的，是为了它在个別的东西 
那里的外在的开始。槪念的內容因此是一个已给予的东西，一个 
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偶然的东西。于是具体的槪念就两方面说，是一个偶然的东西，一 
是就它的一般內容说，一是就这样一点说，即：对象在外在实有中 
所具有的形形色色的质，其中哪些內容规定是要为槪念选择出来 
的，幷且构成槪念的环节。 

这后一方面需要较详细的考察。即是，旣然个別性作为自在 
自为的规定了的有，处于综合认识特有的槪念规定之外，当前便沒 
有原则来察看对象的哪些方面是属于对象的槪念规定的，哪些只 
是属于外在实在的。这就构成在定义那里的困难而为这种认识所 
不能消除的。可是在那里还必须作出一种区別。—— 首先， 从自 
我意识的目的性的产物，很容易找到 定义; 因为这些产物应为之服 
务的目的，是由主观决定所产生的一种规定，它幷且构成本质的特 
殊化，即存在物的形式，它是认识在这里唯一达到的规定。存在物 
的质料別的本性或其他外在特色假如与目的相应，便是包含在它 
的规定之內，其余则是非本质的。 

其次 ，几何的对象是抽象的空间 规定； 作为基础的抽象，所谓 
绝对空间，失去了一切较具体的规定，幷且还仅仅具有被安置在它 
之內那样的形态和形象；因此那些形态形象本质上仅仅是它们所 
应该是的东西；它们的一般槪念规定，更明白地说，特殊的差异，在 
它们那里具有其单纯的、不受阻碍的 实在； 在这种情况下，它们与 
外在目的性的产物是同一回事，正如它们也和算数的对象符合一 
致那样，这些对象所以为基础的规定同样也是被安置在它们之中 

的。-空间当然还有別的规定，它的量向是三，它的连续性和可 

分性，这些都不是由在空间那里的外在规定才建立起来的。但这 
些都属于所接受的质料，幷且是直接的事先 建立; 要在那些主观规 
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定与它们所进入的地基的这种特具的本性相联结和纠结时，才发 
生综合的比率和规律。——在数的规定那里，铼然一这个单纯的 
根本是它们的基础，联结和其他规定便完全只是一个建立起来的 
东西；反之，空间是自为地是一个连续的互相外在的东西，空间中 
的规定便还更加散乱，具有与其槪念相差异的 实在〗 但这种实在不 
再属于直接的定义了。 

第三， 自然的 和精神 的具体 的客体 的定义，看起来却完全是另 
一 回事。这些对象，对于表象说来，总是 有许多特性的 事物。这里 
首先要把握 的是： 什么是它最近的类，然后什么是它的特殊的差 
异。因此荽规定在许多特性中，哪些对于对象适合作为类，哪些对 
于它适合作为种，然后在这些特性中规定哪一个是本质的；而对于 
对象所要认识的，是这些特性相互处于什么样的联系之中，是否一 
个特性以另一特性而建立。但对此除了实有本身而外，还沒有任 
何其他标准。——特性的本质性，对于定义说来，就是它的普遍 
性，这个普通性应该在定义中被建立为单纯的、未发展的规定性。 
但这个普遍性在实有中，却 R 仅是经验的，——在时间中的普遍 
性；即是否这一特性是经久的，而其他特性则在整体的持续存在中 
表现为易消逝的，——或者，一个普遍性，由与其他具体的整体比 
较而发生，幷且在这种惰况下幷不超出共同性。假如比较提供经 
验上呈现的总的外貌作为共同的基础，那末，反思就须要把这种外 
貌统括到一个单纯的思想规定里去，幷且把握这样的总体的单纯 
性质。但是， 一 个思想规定或个別的直接的特性构成对象的单纯 
的规定的本质，其凭证只能是从具体状态 演绎出 这样的规定。但 
这一点却要求分析，分析把直接状态转化为思想，幷且把直接状态 
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的具体物归结为一个单纯的东西，-这种分析比上面考察过的 

分析更高级些，因为它不是进行抽象，而在普遍的东西中还包含着 
具体的规定的东西，把它联合起来，幷指出它倚赖于单纯的思想 
规定。 

但是直接实有的杂多规定与单纯槪念的关系，将会是需要证 
明的定理。但定义作为最初的、尙未发展的槪念，由于它应该把握 
对象的单纯规定性，而这种把握又应该是某种直接的东西，它对此 
就只能在对象的直接的所谓特性中使用一个特性，-一一感性实有 
或表象的一个规定；这种规定通过抽象而出现的个別化，然后构成 
单纯性；而且对于普遍性和本质性说来，在经验的普遍性那里的槪 
念，就是在变化的环境下的长住不变的东西，幷斥逐在外在实有和 
表象中的反思，即在那里找寻槪念规定的反思，在那里槪念规定是 
找不到的。——因此，下定义便自动放弃特有的槪念规定，（那些 
规定将会是对象的原则，）而满足于标志，即这样一些规定，在这些 
规定那里，本质性对于对象本身是漠不相关的，不如说它们只有这 
样的目的，即它们对于外在反思说来，是标记。一——个这样个別 
的、外在的规定性，对于具体的总体及其槪念的本性，是很不适宜 
的，好像它是可以自为地选择出来的幷且可以被认为在它之中一 
个具体的整体会有其眞正表现和规定似的。——按照布鲁姆巴 
赫①的注解，例如耳垂就是一切其他动物所缺少的东西，所以按照 
普通关于共同的和区別的标志的说法，完全有理由可以将它用于 
天然的人的定义。但是这样一个完全外在的规定立即就显出与天 

①布鲁姆巴 Blumenbach , Job . Friedr ., 1752— 1840, 耶拿教授，比较解 
剖学和生理学的先躯者。一-原编者注 
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然人的总的外貌的表象，与槪念规定应当是某种本质的东西的要 
求，是如何的不适宜！假如被纳入定义的标志，只是这样纯粹应急 
的办法，或者只是较近于一项原则的本性，那就是某种完全偶然的 


东西。由于这些标志的外在性之故，也要看到它们是这样的，即， 
在槪念认识中，幷不从它们 开始； 不如说那是一种模糊的感觉， 一 


种不确定而深刻的咸性，一种对本质的东西的预感，走在发明自然 


中和精神中的类的前面，然后才为知性寻找一个规定的外在性。 

-槪念，当它进入外在性中的实有时，它就在其区別中展开了， 

幷且不能绝对束纟#于这样的个別特性。作为事物的外在性那样的 
特性，对自身也是外在的。在有许多特性的事物的现象领域里，曾 
经指出这些特性为邱而甚至本质上成为独立的 物质； 从同一种对 
现象的立场来考察，精神也将是有许多独立的力的堆积。个別的 
特性或力，由于这种立场，纵使它在被建立为与他物漠不相关的地 

方，就停止其为标识特征的原则，从而作为一般槪念的规定性那样 
的规定性也就消失了。 


在具体事物那里，与特性的相互差异幷列的，还出现概念及其 
实现之间的区別 3 自然中和精神中的槪念，具有一个外在的规定 
性，在那里，规定性表现为对外在的、消逝性和不适宜性的倚赖。某 
种现实的东西诚然因此自在地表现了它所应该是的东西，但按照 
否定的槪念判断说，它也同样可以表现出，它的现实性只是不完全 
地相应于这个槪念，是坏的。由于定义现在应该是在一种直接的特 
性中来提示槪念的规定性，所以就沒有任何特性不能对它给与一 
个 事例； 那须要下定 义的具 体物，诚然可以在整个外貌中去认识， 
但是被当作是其特征的那种特性，却表现为不成熟的或发育不全 
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的。在一棵坏的植物里，在一个坏的动物类中，在一个可轻视的人 
中，在一个坏的国家中，存在的方面是有欠缺或完全涂抹掉了，可 
是它们对于定义说来，仍可以当作一个这样具体物的存在中相区 
別的东西和本质的规定性。 一 个坏的植物、动物等等仍然总还是 
一 个植物、动物等等。因此，如果坏的东西也被纳 X 定义，那末，经 
验搜寻它想要认为是本质的一切特性，都由畸形的事例而失去了， 
畸形者正是缺少本质的特性，例如对于天然人说来，由于无头的事 
例，便缺少脑达个本质性，对于国家说来，由于专制国家和暴君政 

府的事例，便缺少保护生命和财产这个本质性。-假如对事例 

坚持槪念，而事例用槪念来衡量是提供了一个坏的例子，那末，槪 
念便不再在现象那里具有它的凭证了。但是 m 接的 槪念所应当是 
的独立性，是与定义的意义违反的，因此，定义对于对象的规定，只 
是从实有的直接性接收来的，幷且只能在现成事物那里为自己找 
理由。——至于定义的內容是自在自为 的眞理 ，抑或是偶然，这却 
在它的范围以外，其所以不能构成在定义中主观建立的槪念和一 
个在槪念之外的现实对象之符合一致，是因为个別对象也可能是 
坏的。 

定义的內容总是从直接的实有取来的，因为它是直接的，它就 
沒有辩解理由；关于內容的必然性问题，从根本上便消 除了； 定义 
旣把槪念说成仅仅是一个直接的东西，这就放弃了对槪念本身作 
槪念理解。定义因此无非表现为在一个已给予的內容那里的槪念 
的形式规定，沒有概念的自身反思，即是说， 没有它的自为之有。 

但是一般直接性只是从中介发生，因此它必须过渡到中介。 
或者说，定义所包含的內容规定性，因为它是规定性，所以它不仅 
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是一个直接的东西，而且由于它的其他规定性而有了中介;定义因 
此只能通过对立的规定来把握它的对象，因此也必须过渡到 分类。 

(二） 分 类 

普遍的东西必须自身特 殊化; 这样，分类的必然性便处在普遍 
的东西中。但由于定义本身已经以特殊的东西开始，所以它过渡 
到分类的必然性也就处于特殊的东西中，后者自为地指向另一个 
特殊的东西。反过来说，由于规定性需要坚持其与它不同的规定性 
之区別，特殊的东西就正以此而从普逼的东西分割开来；普遍的东 
西于是为分类而搴先 建立。 因此，过程虽然是这样，即定义的个別 
內容通过特殊性而上升到普逼性的顶端，但普逼性必须当作是客 
观基础，从这个基础出发，分类表现为普遍的东西的、最初的东西 
的判分。 

于是过*出现了，旣然从普遍的东西到特殊的东西出现了过 
渡，它便是由漑念的形式所规定。定义就其自身说，是某种个別的 
东西;定义的多数，属于对象的多数。从普遍到特殊这个属于槪念 
的进程，是一个综含 科学、 一 个体系和有体 系的认 识之基础和可 
能性。 

对此第一个要求，如已经指出的，是以一个: fe 普 暹形式 中的对 

t 

象为开端。假如在现实中，不论是自然或精神的现实，具体的个別 
性•对于主观的、天然的认识说来，是作为最初的东西而给予的，那 

末，在认识中，在至少是概念理解的认识中，那就恰恰相反,必须以 

• - ‘ 

槪念的形式为基础， 即单绅的、脱离 了具体物的东西是最初的东 

• | 

西，因为对象只是在这种形式中，才具有普逼的东西自身相关的和 
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按照槪念而是直接的东西之形式。与这种行程相反对，在科学事 
物中也可能意谓着某种东西，因为直观比认识容易，所以可直观的 
东西，即具体的现实也可以成为科学的开端，这种行程比起那反过 
来从对象的抽象开始，又从那里进到对象的特殊化和具体的个別 
化来， 是更自然些。 但由于应该 是认识 ，所以比较就已经连 同直观 
得以决定幷提供了，问题只能是 ，在认识以内 ，什么应是最初的，后 
续的状况应是怎样；那就不再要求一条 自然的 、而要求一条 认识的 
道路。——假如只要容易，那末，对于认识说来，把握抽象的、单纯 
的思想规定，比把握那成为这些思想规定及其关系复杂地连结起 
来的具体物，更加容易，这是立即自明的事；具体物应该以这种方 
式，而不再像它在直观中那样去把握。 普遍的东西 是自在自为的 
最初的槪念环节，因为它 是单纯的东西 ，特殊的东西才是后继的东 
西，因为它有了中介；反过来说，单纯的是较普遍的，而具体的则是 
作为自在地相区別的东西，从而是有中介的，它已经事先建立了从 
最初者的过渡。——这个看法不仅涉及在定义、分类和命题的规 
定形式中的行程次序，而且也涉及在普遍的东西中或者仅仅看到 
抽象与具体之一般区別的认识次序。——因此，例如在学 习阅读 
时，合理的方式也不是以读整个字或甚至以读音节开始，而是以字 
和音节 的原素，以抽象的声 音符号开始；在书写字母时，具体字的 
分析已经在字的抽象声音及其符号中完成了；学习阅读正由此而 
是和抽象对象最初打交道。在几何中，幷不用一个具体的空间形 
状作开端，而是用点和线，然后再用平面的形象，即使是在后者之 
中，也不是以多边形，而以三角形开始，在曲线中也是以圆开始。 
在物理中，个別的自然特性或物质也摆脫了它们在现实中多方面 
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的牵缠，而以简单的、必要的条件来表示；即使它们也和空间形象 
一样，是可以直观的东西；但是它们的直观是这样准备的，即它们 
首先摆脫了由外在于它们自己规定性的环境而来的一切变态而出 
现幷将坚持不变。磁、电、各种气体等等就是这样的对象，它们在 
现实那里出现于具体状况之中，认识它们，唯有把它们从那些具体 
状况取出来把握，才会获得它们的规定性。试验当然是为了直观 
而把它们表现于一个具体情况之中，但试验必须一方面为了成为 
科学的而只取用为试验所必需的条件，另一方面为了指出与这些 
条件不可分的具体物之不重要，又必须试验多次，使它们在一个具 
体形态里出现，又在另一形态里出现，于是对于认识就只剩下它们 
的抽象形式了。——为了再举一例，如这种惰况可能像是自然的、 
富于威性的，即观察颜色最初是在动物性的主观感官的具体现象 
之中，然后在主体之外作为一种幽灵式的、飘浮的现象，最后在外 
在现实中、在客体那里固定下来。然而对于认识说来，普遍的、在 
此即眞正最初的形式，是上述情况的中间形式，如颜色飘浮于主观 
与客观之间，为著名的分光带 Spektrum , 和主观与客观的环境还 
沒有任何纠缠。这些纠缠对于这个对象本性的纯淨观察，首先只 
是扰乱，因为它们自身作为发生影响的原因，致使不能决定颜色的 
一定变化、过渡和对比是基于颜色自己的特殊本性呢，抑或反过 
来，要把主体器官的健康的和病态的特殊感受和效果或客体的化 
学的、植物性的、动物性的力，都归之于那些环境病态的特殊状况 

呢。-还可以从有机自然和精神世界的认识，再引更多的其他 

例子;总而言之，必须把抽象的东西造成是开端和原素，在它之中， 
幷且从它出发，便散播出特殊性和具体物的丰富形态。 



第三部分理念 


(V， 300-301) 


在分类那里或者说在特殊的东西那里，固然出现了特殊的东 
西与普湛的东西的区別，但这个普通的东西本身已经是规定了的 
东西，从而只是一个分类的一支节。因此对于它便有了一个较高 
的普瘍的东西;但对于后者又重新有了一个更高的，如此以至于无 
穷。对于这里所考察的认识，幷沒有任何內在的界限，因为认识是 
从巳给予的东西出发，幷且抽象普遍性的形式是认识的最初的东 
西所特有的。所以任何一个对象，在它像是具有一个初步的普通 
性时，就将成为一定科学的对象，幷且是一个绝对的开始，在这种 
情况下，熟知的 表象将 和它一起事先建立，幷且它就自身说，会被 
认为毋须任何演绎。定义把它当作是一个直接的对象。 

从对象下一步的进程，首先是分类。对于这个进程说来，只要 
求一个內在的原则，即一个从一个普遍的东西和槪念的 开端; 但这 
里所考察的认识，却缺少一个这样的东西，因为它所追寻的，只是 
槪念的形式规定，而不去追寻这种规定的自身反思，因此从已给予 
的东西取得內容规定性。对于那个在分类中出现的特殊的东西， 
当前却幷无自己的根据，旣沒有构成分类根据的东西，也沒有彼此 
判分的支节所应有的规定比率。从这样的观点看来，认识的事业 
只能在于一方面安排在经验质料中已找到的特殊的东西，一方面 
又通过比较去寻找后者的普遍的规定。然后把这些规定当作分类 
根据；分类根据的规定可以多种多样，正如分类的规定也很多 。一 
个分类的支节的相互关系，种的关系只有这种普遍的规定，即这些 
支节是按照已采纳的分类根据而相互规定的，它们的差异依靠另 
一 种观点，所以它们不是在一条等同的线上彼此幷列的。 

由于缺少自为的规定之有的原则，这种分类事业的规律只能 
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在形式的空洞的规則中成立，这些规則什么也引导不出来。—— 
所以我们看到，分类应 该穷尽 槪念，这是作为规則立起来的； 但事 
实上每一个別的分类支节必须穷尽 概念。 这本来意谓着应该穷尽 
的，是槪念的* 走性 ，不过在种的经验的、自身无规定的繁多那里, 
这样繁多的发现或多或少，都丝毫无助于漑念之 穷尽； 例如对于 
67 种鸚鹉 ，述更又找到一打，这与类的穷尽是毫不相干的^穷尽 
的要求只能意谓着同语的命题， 即:应 该宪全列举一切种。——在 
扩充经验的知识时，寻找不合于已采纳的类的规定的种，当然是很 
有补益的，因为这种规定常常较多是按照整个外貌的矇矓表象，不 
是 依痛显 著地应为类的规定服务的或多或少是个別的标志而采用 
的。——在这样的状况，就必须改变类，必须有理由说明须要把另 
一数目的种，看作是一个新类的种，就是说，人们要以某种观点当 
作统一，用它来编列事物，类就是由此而规 定的； 这种观点本身在 
那里就成为分类根据。反过来说，假如仍旧坚持最初被接受为类 
的特征那种规定性，荽与以前的种编列在一起的种那些材料就被 
排斥出去。这种无槪念的推动，一次把一种规定性当作是类的本 
质环节，按照它把特殊的东西列于这个类之下或排斥于这个类之 
外；另一次却又在特殊的东西那里开始，幷且让它的编列由另一规 
定性来引导，这样的推动就给出一个任意的游戏现象，类要坚持具 
体物的哪些部分或哪些方面，幷据此来进行安排，这都付托与任 
意。——物理的自然在分类原则上，本身也呈现着这样的偶然，借 
助于它的不独立的、外在的现实，它处在形形色色的、对于它同样 
是已给予的联系之中；因此现成有一大堆原则，按照这些魚则，它 
自己很方便地在它的一系列形式里随从这一个原则，在另一系列 
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里又随从另一个原则，甚至发生混杂的半雌雄体的生物，这些生物 
按照不同的方面又立即消灭。由此便出现这样的情形，有些标志 
在一系列自然物那里发生，是很具特征和本质的，而在另一系列 
里，则是不明不白的、无目的的，从而对这种分类原则的坚持便不 
可能。 

经验的种的普遍规定性只能是这样的，即这些种一般地互相 
差异 ，幷不对立。 槪念的 判分以前已在其规定性中指 出过; 假如特 
殊性沒有槪念的否定的统一而被当作一个直接的和已给予的特殊 
性来接受，那末，区別就 仅仪停 留在以前考察过的一般差异的反思 
形式那里。自然中的槪念主要在外在性里，这种外在性把区別的 
全部漠不相关带进来了；因此，对于分类一个常见的规定就是从数 
取来的。 

这里特殊的东西对普遍的东西，从而对一般分类是如此其偶 
‘然，假如人们当感性的特性容许时在这种认识里找到自身表现适 
于槪念的分类根据和分类，这也可以归之于理性的本能。例如在动 
物那里，搏噬工具，爪、牙，在体系中被用为广泛槪括的分类 根据； 
它们起初只被当作是于认识主观有利，容易识別的标志那样的方 
面。事实上，在那些器官里，不仅有适合于外在反思的区別，而且 
那些器官是动物性的个体生命攸关之点，它在这个点，从外在于它 
的自然的他物把自身建立为与自身相关的、与他物的连续性分开 

的个別性。-在植物那里，雌雄蕊部分构成植物生命的最高点， 

植物由此而暗示到性別、从而到个体的个別性的过渡。体系因此 
有理由为一个虽不充分、但很足够的分类根据而转向这一点，从而 
使一个规定性有了基础，这个规定性不仅仅是为外在反思作比较 
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用的，而且是植物所能够有的最髙的、自在自为的规定性。 

(三）定 理 

1. 随着漑念规定前进的认识的第三阶段，是特殊性到个別性 
的过渡； 这个阶 段构成 定理的 內容。 这 里所要考察的 ，是自身与自 
身相关的规定性， 是对象自身中的区別和有区別的规定性 的相互 
关系。定义 只包含一个规定性， 分类 包含与其他的相对立 的规定 
性;在个別化中，对象在自身中分散开了。如果定义停留在普遍的 
槪念里，那么，在定理中，就与此相反，对象是在它的实在中、在它 
的实在的实有的条件和形式中被认识的。它和定义一起表现那成 
为槪念与实在之统一的 理念。 但是这里所考察的、还被理解为在 
寻求中的认识，却沒有达到这种理念的表现，因为在这种认识里， 
实在不是从槪念发生的，所以它之依賴于槪念沒有被认识，从而统 
一 本身也沒有被认识。 

按照上述的规定，定理就是一个对象本来的综合 的东西 ，因为 
它的规定性的关系是 必然的 ，即是以槪念的内 在同一 性为基础的。 
定义和分类中的综合的东西，是一个外在地接受来的 联结; 现成的 
东西被带进槪念的形式，但整个內容，作为现成的，仅仅是要指明 
而已，而定理却应该要证明。旣然这种认识 不演绎 它的定义和分 
类规定的內容，那末，似乎那些表现定理的关系的证明也可以省 
棹，幷且以这种观点而满足于知觉。但是，认识通过什么使自身与 
单纯的知觉和表象相区別呢，那就是把內容传达给认识的一般的 
概念形式; 这一点在定义和分类中也会办到;但定理的內容旣然来 
源于个 别性这个槪念环节，它便在实在规定中持续存在，这些规定 
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不再仅仅以单纯的和直接的槪念规定为它们的关系•，在个別性中， 
槪念过渡到他有，到实在，从而成为理念。定理中包含的综合，于 
是不再具有为它辩解的槪念 形式; 它像是 差异物 的一个 联结; —— 
还沒有于此建立的统一因此才须要指出，——所以在这里对于这 
种认识本身来说，证明是必要的。 

这里首先呈现了困难，即是要确定地区别 对象的規定, 哪些可 
以纳 人定义 ，伹在 定理中 却要受非难。关干这点 ，眼 前幷不能有什 
么原则 ，一 个这样的原则好像就 在于： 某个东西直接适合一对象， 
属于定义，它要由其余的、但作为一个有中介的东西来指出中介。 
不过定义的內容是一个规定的內容，从而自身也本质上是一个有 
中介的內容;它只有一个主 观的直 接性，即是说，主体造成了一个 
任意的开端，幷把一个对象当作前提。当这个对象现在是一个自 
身具体的一般对象而且又必须加以分类时 ，一 大堆规定便发生了， 

I 

这些规定按照它们的本性说来，是有中介的，幷且不是由于一个原 . 
则，而是仅仅按照主观的规定被认为是直接的和未经证明的。—— 
欧几羅德 一直有理由被公认为这种综合认识方式的大师，在他那 
里，也有以公理为名称的关于平行线的 前提， 人们认为它须要证 
明，曾以各种方式试图弥补这一缺欠。在另外一些定理里，人们曾 
相信须要发现这样的前提，即它们不要直接被假定，而要得到证 
明。那个关于平行线的公理所涉及的东西，可以这样说，当然，恰 
恰要在那里去认识欧几里德的正确意义，这种意义恰当地使他的 
科学的原素以及性质得到 荣誉； 那条公理的证明本来可以从平行 
线的概念引导出来，但是这样的证明在他的科学中作为他的定义、 
公理，以及一般地说，他的对象、空间本身及其最切近的规定、量向 
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之演绎是如此其稀少；——因为一个这样的演绎只能从槪念引导 
出来，但槪念却在欧几里德科学特征之外，所以这些必要的 前提是 
相对的最初的东西。 

如果在这个时机谈到前提，那是 为了公理也属 于前提同样的 

类別。公理经常不正确地被认为是绝对最初的东西，好像它们本 

■ 

身不需要任何证明似的。假如事实上是这样，那末，它们就会仅仅 
是同语反复，因为仅仅在抽象的同一中幷找不到差异，所以也就无 
须什么中介了。但假如公理不止于是同语反复，那末，它们也是从 
另外某种科学 里来的 命题， 因为它们对于用它们作公理的那种科 
学说来，应该是前提。因此，它们本来是 定理， 而且大多数是从逻 
辑 来的。 几何公理类似辅助命题 Lemmen ， 是逻辑的命题，再者， 
因为它们只涉及大小（量），从而质的区別在它们中熄灭了，所以它 
们也近于同语反复；以上谈到的，是主要公理，是纯粹的量的推 
论。——因此，公理就其本身来看，也正和定义、分类一样需要证 
明，而因为它作为相对最初的东西，对于某一立场说来，是被当作 
前提，所以它们不仅仅被作成是定理。 

就定 理的内容来看 ，那需要作出较详明的区別，因为区別在于 
槪念的实在规 定性之关系， 这些关系可以是对象的多少不完全的 
和个別的比率，但或者也可以是一个这样的比率，即它包括实在的 
整个内容幷 表现其规定的关系。但完全 的内容规定性之统一 ，便 
等于 概念； 一 个包含这种纟 i 一的命题，因此本身就是定义，但这个 
定义不仅表现直接收纳的槪念，而且也表现在其规定的、实在的区 
別中发展的槪念，或者说，槪念的完全实有。于是两者合起来就表 
现 理念。 
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假如更详细地比较一个综合科学的，尤其是几何学的定理，这 
样的区別就会表现出来，即它的有些定理只包含对象的个別比率， 
但另一些定理则包含这样的比率，即对象的完全规定性表现于这 
些比率之中。假如因为每个命题总包含一个眞理，幷且在形式的 
过程中、在证明的连系中也像是本质的，便把全部命题的价値都 
一一 同等看待，这却是很肤浅的观点。就定理內容看，区別是与 
形式的过程最紧密地连系着的；下面关于定理的一些注解,可以用 
来更详细地说明那种区別以及综合认识的本性。首先这一直在欧 
几里德几何学那里，它提供了综合方法最完整的模范，应该作这 
个方法的代表，它安排的定理的先后次序，使毎一定理为其结构和 
证明所要求的命题总是现成的、以往证明过的，这也被赞扬为范 
例。这种情珲涉及形式的 后果; 这种后果尽管很重要，但这种情况 
却更多地涉及目的性的外在安排，就其自身说，与槪念和理念的本 
质区別，幷无关系，而进程必然性的更高原则却是在这种区別之 

中。-用以开始的定义，把感性对象只当作直接给予了的来把 

握，幷且按照它的最近的类和特殊的差异来规定它，这种差异词样 
又是槪念的单纯的、直接的规定性，即普遍性和特殊性，其关系幷 
未向前发展。开始的定理现在可以认为自身丝毫不像定义中包含 
的那样直接的规定；幷且这些规定之相互依存最初只能涉及这个 
普遍的东西，即一规定被另一个一般地规定了。所以欧几里德关 
于三角形的最初命题，只涉及重合，即是说需要规定一个三角中多 
少块，以便同一个三角中其余的块或 i 兑整个三角形也一般地得到 
规定。两个三角形相互比较，以覆盖而重合，这是必须使感性的覆 
麄而不用规定之有的思想那种方法所需要的绕弯的路。否则那些 
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定理，就本身来看，便包含着两部分 ，一 部分可以认为是概念，另一 
部分则是实在，即那个对于实在说是已完成的东西。完全的、进行 
规定的东西，例如两个边和封闭的角， 对于知性说来， 已经是完整 
的三角；对于三角形的完全规定性而言，已不再需要什么；其余二 
角和第三个边，是超出槪念规定性之上的实在的多余。因此那些 
定理所作的事，本来是这样的，即它们把那总之需要三个边和三个 
角的威性三角形，归结到最简单的 条件； 定义一般只提到三条线， 
它们封住平面的形状幷造成一个三角形。 一 个定理由于诸边有了 
规定，才显著地包含着诸角的有 了规定 ，正如其他定理之包含其他 
三块对这样三块的依存。——但是毕 达哥拉斯定理本身就 包含了 
按三角形之边来看三角形的大小(量）的完全规 定性； 这个定理第 
一 次成为三角形之边的方程，因为以前的边只一般地达到三角形 
各块的 互相规定性， 沒有完成一个方 程式。 这个命题因此是三角 
形的完全的 、实在的定义 ，即首先是直角的、在其区別中最茼单 、最 
有规则的三角形的定义。——.由于这个命题事实上是一个达到了 
完全的规定性，欧几里德便用这个命题来结束第一卷。他结束第 
二卷也是这样，即在下列情况 以后： 他以前把带着较大的不等的、 
非直角的三角形，归结为等形的三角形，用了把长方形归结为正方 

形的办法，-即在自身相等的正方形和自身不相等的长方形之 

间的等式，于是在毕达哥拉斯定理中那与直角、即自身相等的角相 
应的弦，便构成等式的一端，等式的另一端即自身不相等的两条勾 
股。在正方形和长方形之间的那个等式，以圆的第二定义为基 
础，——这又是毕达哥拉斯定理，只有在这种情况下，勾股才被认 
为是变量;圆的第一个等式正是在想性规定性对等式的关系中，作 
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为一般圆锥体切面两个互相不同的定义。 

这种眞正综合的进程，是从 普遍的东西过 渡到个 别性， 即过渡 
到自 在自为的规定的东西 ，或者说，对象的自身统一，在这种情况 
下，对象便分散于它的本质的、实在的规定性之中，而且有了区別。 
但是在其他科学中的全然不完备的、普通的进程，却经常虽然是从 
一个普 遍的东西开始，但这个普遍的东西的个 别化和 具体化，却只 
是这个普遍的东西对从別的什么地方来的材料的 应用； 理念原来 
的个别 的东西 ，以这种方式，便是 一个经验的附 加物。 

定理內容不管多么不完善或多么完善，总之必须 证明。 它是 
一个实在规定的关系，这些规定还不具有槪念规定的关系，假如它 
们具有这种关系，像在我们称为第二个或实在的定义中所能指出 
的那样，那末，这些规定正因此一方面是定义，但因为它们的內容 
同时又来自实在规定的关系，幷不仅仅在于一个普遍的东西和单 
纯的东西的关系，它们与这样的第一个定义比较，也需要幷且能于 
证明。作为实在的规定性，它们具有漠 然持续存在和差异的 形式； 
因此它们幷不直接为一；为了这个原故，必须指出它们的中介。直 
接的统一，在第一个定义中，是这样的统一，即按照这个统一，特殊 
的东西便在普遍的东西之中。 

2. 中介， 现在要详细考察一下，它可以是单纯的，或者是通过 
更多的中介。进行中介的支节与对之进行中介的支节相 联系； 但 
是由于中介不是来自槪念，幷且定理又归结到这种于过渡为对立 
物很陌生的认识，所以联系的这些沒有槪念的进行中介的规定，就 
将是为了证明的格架而从某个地方带来的临时材料。这种准备就 
是构造。 
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定理内容的关系，可以很是多种多样的，在那些关系之中，所 
引进的，必须是只供证明之用的，幷且是可以使其成为表象的。材 
料的这样调配，只有在证明中才有意义；这种调配，在其本身那里， 
似乎是盲目的，沒有槪念的。以后在证明时，人们当然看出那是有 
目的的，例如在几何形状那里引伸如构造所提示的更多 的线； 但在 
构造本身那里，人们必须盲目服从；因此，这种运用就其自身说幷 
无理解，因为它所引向的目的还沒有说出来。 - 一一它为之而着手 
进行的，是一个本来的定理，或是一个课题，这都是无关宏旨的•，正 
如它 最初在 证明以前出现那样，它是由定理或课题中已给予的规 
定而来的某种东西，不是演绎出来的东西，因此对于那还不知道目 
的的人来说，是一种无意义的行为，但总之是一个仅仅受外在目的 

p 

f 

指挥的东西。 

这个最初还是秘密的东西，在证明中便明鼠了。如以上提示 
过的，证明包含定理中说是连系着的东西的中介•，通过这种中介， 
这种连结才出现为必 然的。 正如构造就其自身说，沒有槪念的主 
观性那样，证明也是一个沒有客观性的主观行为。即是因为定义的 
內容规定不曾同时被建立为槪念规定，而是作为在杂多的、外在的 
关系中彼此幷立的已给予的 、漢不相关的部分 ，所以 必然性 是在那 
仅仅形式的、外在的槪 念中发生的。证明不是那构成定义內容的 
关系的发 生史； 必然性只是为了了解，证明只是为了认识的主观利 
益。由于这个原故 ，从外走向内的， 即是说，从外在环境推论到关 
系的內在状态的，总是一个 外在的 反思。构造所展示的环境，是对 
象本性的结果，这里却反过来成为根据幷且成为进行中介的关系。 
中项，即第 三者，定理中诸连结着的东西在其统一中展示自身 ，就 
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是在这个中项中，而连结着的东西又付给了证明的关键，中项因此 
就是这样的东西，即连结在它那里 出现幷 且是外 在的。 因为证明 
所寻求的后果，不如反过来说是事情的本性，所以那在其中被认为 
是根据 的东西，是一个主观的根据，从那里发生的事情的本性，仅 
仅 是对于 认识而言的。 

^上说明了很常被误解的那个必然的界限。综合方法的光辉 
范例是几何学，但它曾以不合适的方式应用于其他科学，甚至哲 
学。几何是 一门童 的科学，因此 ，形式的推论 对于它最合适•，因为 
在这门科学中所考察的，仅仅是量的规定，抽掉了质的规定，所以 
它把自身保持在形 式的同 一之內，保持在无槪念的统一之內，这种 
同一就是等同，属于外在抽象的反思。对象、即空间规定，已经是 
这样的抽象对象，它们为了合于目的，必须具有一个完全的、有限 
的、外在的规定性。这门科学一方面由于它的抽象对象而具有崇高 
的东西 ，即： 颜色在空虛寂靜的空间中熄灭，其他感性的特性也同 
样消失，再则是对于更接近有生命的个体所要求的任何兴趣也在 
这空'间沉默了。这个抽象的对象另一方面又还是空间，一个 非感性 
的感性的东西;——直 观被提高为自己的抽象;——这个对象是直 
观的形式，但还是直观，——是一个感性的东西，是感性本身的互 
相外在， 是威性的纯 粹无槪念性。 ——人们现今听到从这方面来 
谈几何学的优越性够多了，——人们把几何以感性直观为基础这 
一点，宣称幷以为是它的最高的优点，甚至它的高度科学性也根据 
于这一点，而且它的证明也依靠直观。为了反对这种庸俗，不妨庸 
俗地提醒一下，任何科学不是由直观达成，而 唯有由思维来 达成。 
几何由于直观的还是威性的材料而具有直观性，直观性所给予几 
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何的，是自明这个方面；对于无思想的精神说来，自明性是一般感 
性的东西所 具有的 3 可笑人们竟把材料的咸性，算作是几何的一 
个优点，这种烕性倒不如说标识着几何立场的低下。唯有感谢其 
感性对象的抽象，它才能够有较高的科学性，对人们同样喜欢称之 
为科学的那些知识的累积有很大的优点，幷且以具体的、可感觉 
的、威性的东西为內容，而仅仅由于它 所要引 入的次序才陈现出对 
槪念要求的遙远的预感和暗示^ 

唯有由于几何的空间是相互外在之有的抽象和空虛，才可能 
在其形状的不规定性之中这样来画进去 ，即， 形状的规定仍然互相 
外在地长留于不变的靜止中，幷且在它们中毫无任何东西过渡为 
对立物。它们的科学因此 是有限 物的简单科学，这个有限物是按照 
量来比较的，其统一是外在的统一，即 等同。 但由于形成时是 M 不 
同方面和原则出发，而不同形式又是自为地发生的，所以在比较它 
们时却又表现出 质的不 等同和 不可通约性。 在那里，几何超出了 
它在其中如此有规则而安稳前进的那个 有限性 ，被推到了无限性， 

-到了其质相差异而被建立为相等的东西。以前它以坚固不变 

的有限性为基础，幷且与槪念及其现象和过渡都毫不相干，它这一 
方面的自明性，在这里便消失了。有限的科学在这里到了它的界 
限，因为综合的东西的必然性和中介，不再 RR 是以 肯定的同一， 
而是以否 定的同 一为基础了。 

假如几何和代数一样，在它的抽象的、仅仅是知性的对象那 
里，很快便碰到它的界线，那末，综合的方法对于其 他科学 ，一 开头 
便更加不够了，而最不够的，是在哲学那里。属于定义和分类方面 
的东西，已经有了结果，这里还要谈的，只是关于定义和定 理的; 定 
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义和分类的前提已经要求证明幷以证明为前提，但除了这种前提 
而外，不足之处又还在于一般前提对定理的 地位。 * 在经验科学, 
例如物理学那里，假如它们想要给予自身以综合科学的形式，这种 
地位便尤其古怪。道路是这样，即关于特殊的力或其他內在和本 
质形式的反思 规定， 是以分析经验的方式出现的，幷且唯有作为结 
果 ，才能辩解自身必须 安置到顶端地位上去 ，以便在上述规定那里 
具有普遍的基础，以后又在个别物上应用此基础幷在个別物中指 
出基础来。由于这个普遍的基础自身幷无支柱，所以有时就要让它 
摔掉; 但在演绎出来的结局那里，人们才注意到这些结局却构成了 
那个基础的本来 根据。 * 这表明了对于命题中所使用的具体物之 
所 谓说明 和证明，一部分是同语反复 ，一 部分是事物眞实情况之混 
乱，一部分也是把这种混乱用来掩盖认识的虛妄，这种认识片面地 
接受经验，唯有这样，它才能达成它的简单的定义和原理，它之取 
用经验幷使其有效准，不是从经验具体的总体，而是按照假设和理 
论所需要的方面，把它作为例子，它以此来消除来自经验的反驳。 
在具体经验从属于作为前提的规定之下，理论的基础就被蒙蔽，只 
是从适合于理论的这一方面才显露出来，以致要无抅执地就其本 
身去考察具体的知觉也很困难。只有当整个过程颠倒过来时①， 
整体才获得正确的情况，那里才可以在思想中综览根据和结果的 
联系以及改造知觉的正确性。因此，硏究这些科学的主要困难之 
一， 就是进 人到这些科学 中去； 进去后所能出现的事，只是 畜目地 


①“期倒过来”原文直译应作“立在头上”，即立在思想上，黑格尔《哲学史讲浪 
录 》 论述法国唯物论时，也有此用法。——译者 
* 参看第225 页， 
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让那些前提垮掉，而暂时把已假定的力、物质及其假设的形态、方 
向、旋转等规定印入记忆，从那里更还不能造出一个槪念，甚至常 
常几乎沒有确定的表象，顶多不过是一幅混乱的幻想图。假如要 
求前提的必然性和槪念是为了要假定前提和使其有效准，那末，从 
开始就出不来。 


以上已有机会谈到应用综合方法于严格分析的科学那种不适 

曾 

合之处。通过沃尔夫，这种应用扩张到他引用于哲学和数学里去 
的一切可能的各种各样的知识这些知识一部分是完全分析性 
质的 ，一 部分又是偶然而纯属手工匠式的。这种易于把握的、就其 
本性说、无法作严格科学讨论的材料与僵硬的科学弯路和覆盖相 
对比，本身就显露出这样的应用之笨拙，幷且丧失了信用。①这种 
方法对于哲学中科学的严格性是适用的和本质的，这样的信念可 
是不能从上述那种滥用来 取得； 斯宾诺莎哲学表述的例子，曾长久 
被认为是模范。事实上 ，以前 的形而上学的整个方式连同它的方 
法，却是由康徳和耶柯比一古脑儿抛掉的。关于那种形而上学的 


①例如沃尔夫的 《建筑原理 》 ，第 八条定 理说： 一扇窗子必须宽到能使两个人舒 
适地并排倚靠在那里。 

证明： 因为人常常惯于同另一个人在窗前凭眺。既然建筑师应该在一切方面满足房主 
人的主要意图（第一节），所以他也必须把窗子造得宽到能使两个人舒适地并排倚律在 
那里。 

同一人的 《 城防原 理》，第二 条 定理： 假如敌人在近处扎下了营寨，而人们又推测敌人将 
增援以求攻占堡垒 ：那末 ，就必须在整个堡垒周围作出一条环城防线。 

证明： 环城防线阻止任何人能以从外面侵入阵营（第 3 U 节)。而那些想攻占堡垒的 
人，他们要求从外面侵入阵营。所以假如要遏制他们，便必须围绕阵营作出一条环城 
防线。为此之故，假如敌人在近处扎下了营赛，而人们又推测敌人将增援以求攻占堡 
垒，那末，阵营就必须在环城防线中封锁起来。沃尔夫的例子。黑格尔原注 
* 参看第226页。 
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內容，康德曾以他的方式指 出：这 种內容，通过严格的论证，会引到 


二律背反， 这些二律背反其他的情况，已在有关的地方说明 过①; 
+ 这种证论是与一个有限的內容连结着的，而一个垮了，另一个也 


必定随之而垮，但康德对这种论证的性质本身却不去想一想。康德 
想辩明哲学是象反思科学那样的科学，幷须以这样的方法来讨论， 
在他的< 自然科学原理》 中，他自己给了这样的一个例子。一一假 


如康德是更多地依据物质来攻击以前的形而上学，那末，耶柯比却 
主要是从它的论证方式这个方式来攻击它，其所达到之点，提高到 


最光辉、最深刻的程度， 就是： 这样的论证方法绝对是束缚在有限 
物的僵硬的必然性圈子里的，而且 自由， 即是说 ，概 念以及 一切是 
真 的东西 ，都在这样的方法的彼岸，为它所达不到的。—— 


按照康 


德的结果说，把形而上学引入矛盾的，是它的特有的材料，而且认 
识达不到的东西就在于认识的主 观性， 按照耶柯比的结果说，问题 
却在认识本身的方法和全部本性，这种认识只把握一 个有条件的 
和依存的联系 ，因此，自在自为的东西和绝对眞的东西便显露出不 
适合于这种认识。事实上，哲学的根本是 无限的、自由的槪念 ，幷 
且哲学的一切內容也唯独依靠这个根本，所以无槪念的有限性的 
方法对它不 合适。 这种方法的综合和中介，即 证明， 幷未使认识除 
了到达一个与自由对立的必然而外，前进一步，——必然就是依存 
物的 同一，只是自在的， 它可以当作内 在的、 也可以当作外 在的同 
一来把握，在这种同一里，那个构成实在的东西，那个有区別幷在 
存在中分离的东西，仍然绝对是一 个独立的差异的东西 ，因此也是 


①见译本上卷，199页以下及252页以下 
• 参看第226页。 
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有限的 东西。 在那里，这种同一本身幷未达到存在，幷且仍旧是仅 
仅内在 的东西 ，或者由于给予它规定的內容，它便是那仅仅 外在的 
东西; —— 从两方面看，它都是一个抽象的东西，幷非在自身那里 
具有实在的方面，不是被建立为自在自为的规定的同一； 概 念是唯 
一 有关的，幷且是自在自为的无限的东西，这样就排除于这种认 i 只 
之外了。 

所 以在* 综合认识中，理念仅仅在这种程度之內达到了它的目 
的，即概念按照其 同一性 的环节和实在的规定，或说按照普遍性和 
特殊的区别， ——以 后又成为对于 概念来 说也是同一性 一 ■，那 是 
差异的东西的联系和 依存。 伹是槪念的这个对象，对于槪念幷不 
合适；因为槪念幷未成 为它在它的对象中或它的实在中与自身的 
统一； 在必然中，它的同一性是为它的，但〔那个同一性〕在必然 
中本身幷不是规 定性， 而是作为外在于那个同一性的，即是说，不 
是由槪念规定的材料，所以在这个材料中，槪念不曾认识自己。总 
之，槪念不是自为的，不是按照其统一而旣自在又自为地规定的。 
由于对象与主观槪念不符合，所以在这种认识中，理念还沒有达 
到眞理。——但是必然的领域是有和反思的最 高峰； 它自在自为 
地过渡为槪念的自由，內在的同一转化为它自己的表现，这种表 
现就是作为槪念那样的槪念。正如出现这种从必然领域到 自在的 
槪念的过渡，是在考察必然时显露的那样，槪念也是在本书的开 
头就表现自身为概 念的发生史。 在这里， 必 然具有成为槪念的实 
在或对象那种地位，必然所过渡的槪念现在也同样是作槪念的对 


d 

♦ 参看第226页 # 
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象。但是过渡本身也同样是槪念。它在这里也才仅仅是自 在的， 
幷且还处于我们的反思中的认识之外，即是说，它是槪念的还是內 
在的必然本身。唯有结果是为它的。 * 旣然自为的槪念现在是自 
在而自为的规定的槪念，理念就是实践的理念，即行 动。 

乙、善之理念 

由于槪念是它自己的对象，是自在自为规定的槪念，它便是 
把自身规定 为个别的东西 的那个主体。#槪念，作为主观的 东西， 
又具有一个自在之有的他有的前提；它是要把自身实在化的 冲动， 
是在客观世界中 荽通过 自身而 给予自身以客观性幷且要实现自身 
的目的。在理论的理念中，主观槪念，作为普遍的东西，自在自为 
的无规定的东西， 与客观世界是对立的，它从客观世界为自己取得 
规定的內容和充实。在实浅的理念中，它却是作为现实的东西而 
与现实的东西对立；但主体在其自在自为的规定之有中所具有的 
自己的确定性，却是自己现实和世界非现实之确定性。不仅确定 
性的他有，作为抽象的普遍性，对于主体说来，是虛无的，而且这 
普遍性的个別性和它的个別性规定也是虛无的。主体在这里为自 
身主张客 观性的 权利；主体的自身规定性是客观的东西，因为后 
者是同样绝对规定了的普遍性;以前的客观世界则恰恰相反，还只 
是一个建立起来的东西，一个以某些方式直接规定的东西，缺乏槪 
念的自身统一，是自为地虛无的。 


参看第227页。 
参看第228页。 
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* 这种包含于槪念中的，相等于槪念的，把对个別的、外在的现 
实之要求包括在自身之內的规定性，就是蕃。它以要成为绝对这 
一资格登场，因为它是槪念自身的总体，是同时在自由统一形式中 
的客观的东西和主观性。这个理念比以前考察过的认识的理念更 
高，因为它不仅具有普遍的资格，而且具有绝对现实的资格。 - — 
如果这个现实的东西还是主观的、自身建立的，不同时具有直接的 
事先建立的形式，这个理念便是 冲动； 它要实在化自身的冲动，本 
来不是要给自己以客观性，——它本身具有自在的客观性，——而 
仅仅给以这种空涧的直接性形式。——4因此，目的的活动不是 
指向自身，以便把一个已给予的规定纳入自身幷使其为己有，而不 
如说是要建立自己的规定，借扬弃外在世界的规定，给自身以外在 
现实形式中的实在。意志的理念，作为自为的自身规定的东 
西，具有自身 内容。 这个內容现在诚然是规定的內容，在这种情况 
下，幷且是一 个有限的和有限制的 东西； 自身规定，本质上是特殊 
化，因为意志的自身反思，作为一般否定的统一，也是在排除和事 
先建立一 个他物 的意义下的个別性。然而內容的特殊性，由于槪 
念的形式，首先是无 限的； 这个內容是槪念自己的规定性，它幷且 
是在槪念中它自身的否定的统一，于是不仅具有一个特殊的东西， 
而且具有它的无限的个別性。上述实践理念中內容的有限性，这 
样就和以下情形是一回事 ，即： 这种有限性最初还是未实现的理 
念；槪念 对于这种内容 说来，是自在和自为之有的东西；內容这里 
是在自为之有本身的客观性形式中的理念；一方面，主观的东西因 


* 参看第 228—229 页。 
参看第230页。 



524 


第三部分理念 


( V ， 321—322) 


此不再仅仅是一个 建立起来的、 任意的和偶然的东西，而是一个绝 
对的东西，但另一方面，这 种存在的形式，自为之有， 又还不具有自 
在之有 的形式。依照形式本身而显现为对立的东西，在槪念 达到单 
纯阈 一的反思形式那里，即在內容那里，便显现为槪念的单纯规定 
性;善,尽管有自在自为的价値，却因此而是某一个特殊的目的，但 
这目的不是要通过实在化才获得它的眞理，而是已经自为地是眞。 

直接的实在化的推论本身，在这里不需要更详细的 叙述； 它完 
全只是以上考察过的 外在目的性的 推论； 只是內容构成区別而已。 
在外在的，幷作为形式的目的性中，內容曾是一个一般不规定的、 
有限的內容；在这里，它虽然是有限的，但本身同时又有绝对的价 
値。但是就结论看，即就实现了的目的看，又出现了一种区別。有 
限的目的，在其 实在化 中同样只到了 手段； 因为它在其开始时，幷 
非已经是自在自为的规定的目的，作为实现了的目的，也仍旧是一 
个非自在自为的东西。假如善又变作为一 个有限的东西 固定下 
来，幷且本质上是一个这样的东西，那末，撇开它的內在的无限性 

不管，它也逃不掉有限性的命运，-个以许多形式出现的命 

运。 * 实现了的善，由于它在主观目的中、即在它的理念中已经是 
的东西而是善;实现给它以一个外在的实有；但因为这个实有仅仅 
被规定为自在自为的虛无的外在性，所以善在这个外在性中只有 
一个俏然的、可毁灭的实有，不曾达到一个与它的理念相应的实 
现。一 1 再者，旣然就它的內容说，它是一个有限制的东西，那末， 
也就有多种的善；存在着的善，不仅由于外在的偶然和恶，而且也 
由于善本身的冲突和爭斗而遭受毁灭。*善的主观性和有限性在 

• 参看第230页。 
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于以客观世界为前提，幷且这个前提作为另一世界走它自己的路， 
从作为善的前提的客观世界这方面看，善的实现本身便是障碍，甚 
至于不可能。 * 所以善仍然是一个 应当； 它是 自在和自为的 ，但是 
有仍然作为最后的、抽象的直接性，而与它对立，又被规定为非有。 
完成了的善虽然是一个绝对 的设准 absolutes Postulat ， 但也不过 

是一个设准，即带有主观规定性的绝对的东西而已。这就还有两 
个在对立中的世界，一个是在透明的思想的纯粹空间的主观王国， 
另一个是在外在杂多现实原素中的客观王国，这个现实是一个还 
未启明的黑暗王国。这种现实的限制与那个 绝对目 的不可 克服地 
对立着，其不曾解决的矛盾的完全的完成，已在《精神现象学》中详 
细考察过了。①由于理念自身包含完全规定性的环节，所以槪念在 
理念中自身相关的另一槪念，在它的主观性中，同时也是一个客体 
的环节;理念因此在这里进入自 我意识 的形态，幷按照这一方面而 
与自我意识的表现相会合。 

但是实践理念所还缺少的东西，就是原来意识本身的环节 ，即 
外在之有 的规定在自为的槪念中所达到的现实性的环节。-—这 
种缺少也可以这样来看， 即实践 的理念还缺少 理论的 理念的环节。 
#在后者中，站在主观的、将被槪念在自身中直观的槪念方面，就 
只有普遍性的规定； ** 认识只知道自身作为把握，作为槪念就本 
身说不曾规定的自身 同一； 充实，即自在自为的自身规定的客观 
性，对于理论的理念说來，是一个已给予的 、真有 的东西，是不依賴 


①哲学丛书1〖4卷388页以下。——原编者注 
• 参看第231页。 

** 参看第232页_ 
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主观建立而呈现的现实。对于实践理念来说，却恰恰相反，达个作 
为不可克服的限制与它对立着的现实，同时又作为自在自为的虛 
无的东西，这个虛无的东西要通过善的目的才取得它自己眞的规 
定和唯一的价値。因此，意志本身成为达到自己目标路上的障碍， 
只是由于意志与认识分离了，而且外在的现实对于意志说来，幷未 
取得眞有的形式；因此，善之理念唯有在眞之理念中才能找到它的 
补充。 

* 但善之理念是由自身造成这种过渡的。在行动的推论中 ，一 

•m 

个前提是蕃的目的对现实的直接关系，目的占取这个现实，幷在第 
二个前提中把〔它〕作为手段来反对外在的现实。善，对于主观槪 
念说，是客观的东西；只有当现实还具有直接实有的规定、而不具 
有按照自在自为之有的意义那样一个客观的东西的规定时，这个 
在其实有中的现实，才作为不可克服的限制而与善 对立； 它不如说 
或者是恶，或者漠不相关，仅仅是自身不具有价値的可规定的东 
西。但是，在第二前提中与善对立的这个抽象的有，本身已经放弃 
了实践的理念。实践理念的行动的第一个前提，是槪念的直接客 
观性，按照这方面说，目的沒有遇到任何违抗，就把自己传达给现 
实，幷且和它处于单纯的、同一性的关系之中。在这种情况下，须 
要集合的，只是它的两个前提的思想。对于那在第一前提中已经 
由客观槪念直接完成的东西，在第二前提中只须再加上这样的东 
西，即通过中介、为目的而建立的东西。正如在一般目的关系中， 
实现了的目的固然又仅仅是手段，但反过来手段也是实现了的目 
的，所以在善的推论中，第二个前提同样也已经在第一个前提里自 

* 参看第233页* 
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在的 直接呈现了；不过这种直接性是不够的，幷且第二前提将会已 
经为第一前提而假 定了； —— * 善的实现就是中介，这是和其他与 
之对立的现实相反的，对于善的直接关系和实现来说，这个中介本 
质上是必然的。因为它仅仅是第一个否定或说是槪念的他有，是 
一个客观性，它可以说是槪念沉沒到外在性中去了；第二个否定是 
放弃这个他有，通过这种放弃，目的的直接实现才将是那作为自为 
之有的槪念那样的善的现实；因为槪念在那里是与自身而不是与 
一 个他物同一，从而单独被建立为自由的槪念，假如善的目的这 
样仍然沒有实现，那末，这就会是槪念退回到在它的活动以前所具 
有的立场，——即现实被规定为虛无，但又作为实在的前提那种立 
场， 退回到坏的无限进展中去，幷且唯一地以下面一 ▲ 为根 
据，即在上述抽象实在的扬弃中，这种扬弃也立刻被忘记了，或者 
说忘记了这种实在倒是已经事先建立为自在自为的自身虛无的、 
非客观的现实。重复未实现目的的前提，是按照目的的现实实现这 
样来规定自身 ，即： 使槪念的主观态度永久重生，从而就善的內容 
及形式来说，善的 有限性 便显现为长留的眞理，而其实现也绝对永 
远仅仅显现为 个别的 行为，而不是 普遍的 行为。——事实上，这种规 
定性在善的实现中便已把自身扬 弃了； 还在给客观槪念划界线的 
东西，就是善对自身的观点，通过对善的实现自在地是什么的反思， 
这种观点便消失了；个別行为本身由于这种观点，只是成为自己路 
上的障碍，它在那里不是反对一个外在的现实，而是反对自己。 

第二个前提中的活动，即仅仅带来片面的自为之有的活动，因 


* 参看第23^页。 
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此其产物也显现 为主观的和个别的， 从而在那里也就是第一前提 
的重复，——这种活动实质上正是客观槪念和直接现实自 在之有 

I 

的同一 之建立 p 直接现实由前提规定仅仅具有现象的实在，就自 
在自为说，是虛无的，幷且绝对可由槪念规定的。 * 当外在现实由 
于客观槪念的活动而变化，从而它的规定也被扬弃时，它恰恰因此 
便失去了仅仅是现象的实在、外在的可规定性和虛无性，于是它也 
就 被建立 为自在自为之有的。在那里，前提，即作为仅仅是主观 
的、按其內容说是有限制的目的那样的善的规定，通过主观活动才 
使目的得以实在化的那种必然性以及这种活动本身,统统扬弃了。 
在结果中，中介扬宑了自身；这结果不是一个恢复前提的，反倒是 
一个扬弃了前提的 直接性 。因此，自在自为地被规定的槪念的理念 
建立起来了，它不再仅仅在活动的主体中，而且也同样作为直接的 
现实，幷且反过来，这种现实，正如它在认识中那样，作为眞有的 
客观性。主体由于它的前提而粘附着的个別性，也随前提而一起 
消失了；于是现在主体当知道自身被规定为自在自为的槪念时，它 
便是作为自 由的、普镳的自身同一； 对于这个同一说来，槪念的客 
观性同样是一个已 给予的 、直接对主体是现 成的客 观性。 ** 从而 
在这个结果中 ，认识 再树立起来了，幷且与实践理念联 合了； 现成 
的现实同时被规定为实现了的绝对目的；但是幷不象在探索的认 
识中那样，仅仅作为沒有槪念主观性的客观世界，而是作为其內在 
根据和现实的长存就是槪念那样的客观世界。这就是绝对理念。 


* 参看第234 页。 
*** 参看第235 页, 
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*绝对理念，本来就是理论理念和实践理念的同一，两者每一 
个就其自身说，都还是片面的，理念在自身中把自己仅仅作为一个 
被寻求的彼岸和达不到的目标，-~^此，每一个都是一种 雄向的 
综含， 自身中旣具有理念，又不具有理念，从一个思想过渡到另一 
个思想，但幷不使两个思想融会在一起，而仍然停留在其矛盾之 
中。理性的概念，在其实在中，只与自身融合;绝对理念，作为理性 
的槪念，由于此槪念的客观同一的直接性的缘故，一方面回到生 
命; 但它©又同样扬弃了它的直接性形式，而在自身中具有最髙度 
的对立。槪念不仅是 灵魂， 而且是自由的、主观的槪念，它是自为 
的，幷且因此具有 人格， ——实践的、被规定为自在自为的客观槪 
念，它作为个人，是不可侵入的、原子式的主观性，——但它又同样 
不是进行排除的个別性，而就其自身说，是普遍性和认识，幷且在 
它的他物中以它自己的客观性为对象。 一 切其佘的东西都是错 
误、矇矓、意见、趋向、任意和可消逝性;唯有绝对理念是有，是不消 
逝的 生命，自知的真 理幷且是全部 真理。 

它是哲学的唯一对象和內容。因为它自身包含 全部规定性， 
幷且它的本质就在于通过它的自身规定或说特殊化而回归到自 
身，所以它具有不同的形态，哲学的事业也就是要从这些形态中去 

①“它”指绝对理念。——译者 

♦ 参看第236页。 
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认识它。一般说来，自然和精神是表现其实有的相区別的方式，艺 
术和宗教是它了解自身的不同方式，幷且给予一个适合于它自身 
的实有•，哲学具有和艺术与宗教相同的內容和相同的 目的； 但它是 
了解绝对理念最高的方式，因为它的方式是最髙的，是槪念。因 
此，它在自身中把握了实在的和观念的有限性以及无限性和神圣 
性的形态，幷且理解它们和自己本身。这些特殊方式的演绎和认 
识，是以后特殊的哲学的科学的事业。绝对理念的逻辑 的东西 ，也 
可以称为这些方式中的一种 方式； 但 当方式 标识着一个特 殊的样 
式 ，一 个形式的规定 性时， 而逻辑的东西则与此相反，是普遍的方 
式，在这个方式中，一切特殊的东西都扬弃了，幷且包盖起来了。 
逻辑的理念是在其纯粹本质中的理念本身，正如它被包括在其槪 
念中的单纯同一里面，还沒有进入到一个形式规定性中的 映现里 
那样。 因此，逻辑把绝对理念的自身运动，仅仅表现为原始 语言那 
样；这种语言是一 种宫说 ，但却是这样的言说，即当有言说时，作 
为说出来的东西便立即消 失了； 所以理念仅仅是在这种自身规定 
中检察自身； 它是在纯 思想中 ，区別在那 里还不 是他有 ，而是，幷且 
继续是完全自身透明的。——逻辑的理念，于是作为 无限的形式， 

便以自身为其內容，- 形式， 当它构成与 内容的 对立，而內容又 

是进入自身幷在同一中被扬弃的形式规定时，那么，这个具体的同 
一便与那作为发展了的形式相对立；內容具有一个他物和已给予 
的形态与形式对立，形式本身则绝对在关系中，其规定性同时又被 
建立为映象。——更确切些说，绝对理念只具有如下內容，即形式 
规定就是它自己的完成了的总体，即纯槪念。理念的规定性和这 
个规定性的全过程，现在就构成了逻辑科学的对象，绝对理念自为 
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地 从这个过程出现了；但它又自为地显露出自身是这样的，即规定 
性幷不具有一个内容的形态，而是绝对地作为形式即理念按照这 
一情况说，是绝对地作为 普遍的理念。 * 这里还待考察的，已不是 
內容本身，而是其形式的普遍的东西，——即 方法。 

方法可 以首先表现为仅仅是认识的 样式， 事实上它也具有这 
样的性质。但样式作为方法，就不仅是一个 被规定为自在自为之 
有 的样式，而且被建立为认识的样式，作为由槪念所规定拌且作为 
形式，因为它是全部客观性的灵魂，幷且一切其他被规定的內容都 
唯有在形式中才具有其眞理。假如內容对于方法来说，重又被认 
为是已给予的和具有特別性质的，那末，方法也和一般在这样的规 
定中的逻辑的东西一样，仅仅是一个 外在的 形式。但这里的情况 
却相反，不仅能诉之于逻辑的东西的基本槪念，而且槪念的全过程 
也显露出一个已给予的內容和客体在过程中的一形态之过渡和不 
眞，幷且代替了可以成为基础那样的一个已给予的 客体； 绝 对的形 
式把那样的基础只作为外在的和偶然的规定来对待，而表明了自 
身却是绝对的基础和最后的眞理。由此便出现了作为 自知的 、作 
为既是主观的又是客观的绝 对的东西而以 自身为 对象那样的概 
念 ，从而又作为与槪念及其实在纯粹相应的东西，作为槪念本身就 
是那样的存在，这就是方法。 

所以这里所要考察的作为方法的东西，只是槪念本身的运动， 
对于这种运动的本性，已经认识过了，但是 第一， 现在却具有以下 
的 重要性 ，即， 全部槪 念及其运动是 普迪的、绝对的活动 ，是自身规 
定和本身实在化的运动。所以应该承认方法是沒有限制的、普遍 


* 参看第236页。 
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的、內在的和外在的方式，幷且是绝对无限的力；假如客体呈现为 
外在的、远隔理性而又不依存理性的客体，那末，就沒有任何客体 
能够对抗上述的力，以一种特殊的本性来与它对立，幷且不被它穿 
透。所以它是 灵魂和实体； 任何事物都只有在 完全受方法支配时， 
才被理解，其眞理才被知道；它是每一事情自己的方法，因为它的 
活动就是槪念。这一点也是它的 普遍性 的眞正意义；按照反思普 


遍性说，它仅仅被认为是一切东西的方法，但按照理念的普遍说, 
它旣是认识的 、主观 自知的槪念的样式，又是 客观的 样式，或不说 
事物 ——即槪念的实 体性， 假如事物最初对 于表象 和反思表现为 
他物 的活。所以它是最高的力，或者不如说不仅是理性的 唯一的 
和绝对的力，而且也是理性的最高的和唯一的冲动，要由自己在一 
切中找到幷认识自己。—— 


——于是 ，第二，方法的区别也由概念本身 

提示了方法的 特殊的东西。 如槪念就其自身考察过的那样，槪念 
显现在它的直接 性中； 反思或考察槪念的概念， 落在我们 的知之 
中。方法就是这种知的本身；对于这种知来说，槪念不仅是作为对 
象，而且作为这种知的自己的、主观的行动，作为认识活动的工具 
和手段而与认识活动相区別，但又作为这种活动自己的本质性。 
+ 在探索的认识中，方法也同样被列为工具，是站在主观方面的手 
段，主观方面通过它而与客体相关。主体在这种推论中是一端，客 
体则是另一端，前者通过它的方法而与后者眹在一起，在那里它只 
是自为.的，幷不 曾与自身联合 。两端仍然是差异的，因为主体、方法 
和 客体沒 有建立 为一个同一的概念； 因此，推论总还是形 式的； 主 
体在前提中把形式建立为在它那一方面的方法，前提则是一个直 


参看第236页。 
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接的 规定，幷且为此而包含着形式规定，如我们曾看到过的定义、 
分类等作为 主观中现成的車实。 *在眞的认识中则正相反，方法不 
仅仅是一堆规定，而且是槪念的自在自为地被规定，槪念之所以是 
中项，只是因为它同样也具有客观的东西的意义，在结论中的客观 
的东西，因此不仅是一个由方法所达到的外在的规定性，而且是在 
它与主观槪念的同一性中建立起来的。 

1 - 方法这样构成的东西，就是槪念本身的规定及其关系，这 
些规定现在要以作为方法的规定那样的意义去考察。—— 第一， 
那里须要从 开端来 开始。关于开端，已经在逻辑本身的开端，以及 
前面的主观认识那里，谈到幷指出，假如不是任意地、或直陈式的 
无意识地来造成开端，开端诚然象是会造成许多困难，然而它的性 
质是极其筒单的。因为它是开端，它的內容就是一个 直接的东西， 
但却是这样一个直接的东西，即它具有 抽象普 迪性的意义和形式。 
此外，它又是有 或本质 或概念的一个內容，所以，当它是一 个被接 
受的、现成的、直陈的东西时 ，它就是作为一个 直接的东西。但首 
先， 它不是感性直 观的或表象的 ，而是思维的直接的东西。由于它 
的直接性，也可以称为超感性的、 内在的直观。 感性直观的直接 
的东西，是一个杂 多的、个别的东西。 但认识是理解的思维，它 

的开端也因此不是 在思维的原素-个单纯的和普通的东西之 

中。-关于这种形式，以前在定义那里，已经谈过了。在有限认 

识开始时，普遍性同样被承认为本质的规定，但仅仅被认为是思维 
和槪念规定而与“有”对立。事实上，这 最初 的普遍性就是一个直 
接的普遍性，因此同样具有有的 意义; 因为有正是这种抽象的自身 

* 参看第236 页， 
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关系。有不需要任何別的演绎，似乎它之所以适合定义的抽象的 
东西， H 是因它是从感性直观或者从別的什么地方拿来的，在这 
种情况下，它也将被指明。这种指明和引导，涉及一个比单纯开端 
为多的中介，而且是一个这样的中介，它不属于思维的理解，而是 
表象、经验及推理意识提高到思维的立场。按照思想或槪念与 
“有”流行的对立说来，前者就其自身看，还沒有任何“有”适合于 
它，而后者则具有自己的、独立于思想的 根据： 好像这成了一条重 
要的眞理。有的单纯规定，本身是那样贫乏，以致从那里沒有多少 
可扬弃的；普遍的东西本身直接就是这个直接的东西，因为它作 
为抽象的东西，也仅仅是抽象的自身关系，这种关系就是“有”。事 
实上，要求指明有”，还具有更深远的內在意义，不仅仅在于这种 
抽象的规定，而总是连带地意谓着一般 概念实 在化的要求，这种实 
在化不在开端本身，而不如说是全部认识向前发展的目标和事业。 
再者，当开端的內容由于在內在或外在的知觉中指明而得到辩护 
理由，幷且使人相信其为某种眞的、正确的东西时，那末，这就不再 
意谓着普遍性本身的形式，而是它®的规 定性， 关于这一点，必须 
立即谈一谈。对造成开端那个 规定的 内容之信念，好像是在这个 
內容的 后面， 但事实上却必须考虑它是走在前面，假如它是属于理 
解的认识的话。 

这样，对于方法说来，开端除了是单纯的和普遍的东西以外， 
就更无別的规定性；这一点本身就是规 定性， 开端为此之故，是有 
缺慽的。普遍性是纯粹的、单纯的槪念;幷且作为这个槪念的意识 
那样的方法，知道普遍性仅仅是环节和在此普遍性中还不曾自在 

①“它”指普遍性。 —— 译者 
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自为地规定的槪念。但这种意识只是为了方法之故，才愿把开端 
再引向前进，但以这种意识，方法将 怳仅是 一个形式的、在外在反 
思中建立起来的东西。但方法旣然是客观的、內在的形式，那末， 
开端的直接的东西 在它本身那里 ，就必定是有缺減的，幷且赋有引 
自身向前进的 冲动。 但普遍的东西在绝对的方法中不被认为仅仅 
是抽象的东西，而且是作为客观的普遍的东西，就是说，它 自在地 
是具体的总体 ，但这总休还沒有建立，它还不是自 为的。 甚至抽象 
的普遍的东西，本身在槪念中，即按照其眞理来考察，也不仅是单 
纯的东西， 而是作为 抽象的东西， 它已经被 建立为 坫附着一个否 
定。 为此之故，无论在现实中或在 思想中 ，都沒有寻常所想像那样 
单纯、那样抽象的东西。那样单纯的东西，不过是 一种意谓® ，这 


种意谓唯以事实上当前呈现的东西之无意识为根据。^一-在以 
前，开始的东西曾被规定为直接的东西 •，普 迪 的东西的直接 性与这 
里所表现的沒有自为之有的那个自在之有，是同一回事。——-人 
们因此很可以说，如果自在之有 的东西 是槪念，那就必须使 绝对的 
东西为一切的开端，幷且一切进程都是这个绝对的东西的表现。 
但因为它才仅仅是自 在的， 所以它恰恰不是绝对的东西，又不是建 
立起来了的槪念，也不是理念；因为槪念、理念便都成了这样的东 
西，即 ，自 在之有仅仅是一个抽象的、片面的环节。因此，进程也不 
是一种流溢②；假如开始的东西眞的已经是绝对的东西，进程便会 

. ①这里 的‘‘ 意谓” Meimmg ， 是 c 精神现象学》中的“意谓”，即对感性存在物的“意 
谓”，但一说出来，便成了普遍的东西，所以要把我们所意谓的一个感性存在，用语言说 
出来，是完全不可能的。（中译本上卷 65—68 页)。所以这和通常所谓“意见”，是毫不 
相千的。一译者 

②这里是未指名而引用新柏拉图派普罗提诺认为世界是从神力“流溢”出来的 
神秘说法 # ——译者 
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是一种流溢；进行倒不如说是在于普遍的东西规定自身幷且自为 
地是普遍的东西，即是说，同样又是个別的东西和主体。它只有在 
其完成之中才是绝对的东西。 


这里可以提一下，开端，它自在地是具体的总体，本身也可以 
是自 由的， 幷且它的直接性可以具有一个外在实有的 规定； 生物的 
种子 和主观的目的，一般总表现为这样的开端，两者本身因此都是 
冲动。 反之，非精神的和非生命的东西仅仅作为 实在的可能性 ，才 
是具体的 槪念； 原因是最高的阶段，具体槪念，作为在必然领域中 
的开端，在这最高阶段中具有一个直接的 实有； 但原因还不是主 
体，主体本身也是在它的现实的实在化中获得自身的。例 如太阳 
和一切非生命的东西都是规定的存在，在这种存在中，实在的可能 
性仍然是一个內在的 总体； 这个总体的环节不是在那些存在中以 
主观的形式建立的，幷且它们是在这样的情况下实在化自身 ，通过 
其他 有形体的个体获得存在的。 


2 -造成开端的具体的总体，作为这样的总体，在它本身中，就 


具有进行和发展的开端。它作为具体 物自身中有了 区别； 但由于 
它的 最初的直接性 之故，最初相区別的东西 首先是差异。 但直接 
的东西却是作为自己与自己相关的普遍性，作为主体，也是这些相 


差异的东西的统一。 


这种反思是向前走的第一阶段， 


差 


异 的出现 ，判断 ，一 般的 规定。 本质的东西是：绝对的方法是在普 
遍的东西的它本身中找到幷认识了它的 规定。 知性的、有限的认识 
在那里是这样进行的、即它在抽象地产生那个普遍的东西时从具 
体物所扔掉的东西，现在又同样外在地捡起来。*相反地，绝对的 


* 参看第237页。 
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规定的东西，因为这个方法本身就是对象的內在原则和灵魂。—— 
这就是柏拉图对认识所要求的东西，即必须 考察自在自为的事物 
本身 ，一方面从事物的普遍性去考察，另一方面对事物也不要迷失 
方向，去抓环境、例子和比较，而是要心目中唯有这些事物，幷且把 
它们的內在的东西引入意识。-— * 绝对的认识方法完全单独地 
在其开始的普遍的东西里，找到它的以后的规定，这个方法就是槪 
念的绝对客观性，是这个客观性的确定性，在这种情况下， * 这个方 
法便是分 析的。 ——但当它的对象被直接规定为单 纯的、 普遍的 
东西，通过对象在其直接性和普遍性中所具有的规定性而显露自 
身为 一个他物时， * 这个方法又同样是综 合的。 ——对象这样便是 
自身中一个差异的东西的关系，然而这种关系却不再象在有限的 
认识时所意谓的综合那样的东西；因为它是在 概念中 的关系，通过 
对象的同样是分析的规定，它已经完全区別于那种综合的东西了。 

*这个旣是分折的、又是综合的判断的环节，通过它，那开始的 
普遍的东西从自身中把自身规定为 自己的他物， 它应该叫 做辩证 
的 环节。 * 辩证 法是那些古代科学在近代人的形而上学中以及通 
过古代人和近代人的流行哲学而最遭到误解者之一。 ** 关于柏 
拉图，第欧根尼 • 拉尔修 说过，正如泰勒斯是自然哲学的创始人， 
苏格拉底是道德哲学的创始人一样，柏拉图则是属于哲学的第三 
种科学 即辩证 法的创始人，——从古代以来就归尊于他的一件最 
高功绩，但是对这件功绩口头上谈得最多的人，却常常对它完全忽 

* 参看第237页。 
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视。*人们常把辩证法看败一种 技艺， 似乎它是靠主 观才能 ，而 
不属于槪念的客观性。它在康德哲学中获得了什么样的形态和什 
么样的结果，这在他的哲学观点的一些例子里已经指出过了。*重 
新承认辩证法对于理性是必然的，这必须看作是无限重要的一步， 
尽管必须引出相反的结果以反对他的哲学所发生的结果。 

4辩证法除了通常好象是某种偶然的东西而外，它也常常具 
有更详细的形式，即对于任何对象，例如世界、运动、点等等， 都能' 
指出某一个适合于它的规定，例如按照上述对象的次序说，即空间 
或时间中的有限性 ，在这个地方 ，空间的绝对否定等，——但其次， 
相反的规定也同样是必然的，例如空间和时间中的无限性，不在这 
地方，对空间的关系，从而有空间性等。古代埃利亚学派主要是应 
用他们的辩证法以反对运动，柏拉图则常常用来反对当时的、特別 
是诡辩派的观念和槪念，但也反对纯粹的范畴和反思的 规定； 开明 
的晚期的怀疑论，不仅把辩证法推广到意识的直接的、所谓事实和 
通常生活的诫条上，而且也推广到一切科学的槪念上。而从这种 
辩证法所引出的结论 ，一 般是所树立的主张之矛盾和 虚无。 但这可 
以有双重意义，—或者是客观的意义，即对象自身矛盾到如此程 
度，以致扬弃自身幷且是虛无的,——例如埃利亚派的结论就是这 
样，按照这样的结论，世界、运动、点等的真 理性， 都被否认了，—— 
或者是主观的意义，即认识 是有缺 憾的。在后一种结论下，或是作 
这样的了解，即玩弄骗人假象的把戏的，只就是这个辩证法。这是 
所谓人的常识的习惯观点，常识执着 于感性 的自明性和习 惯的* 

* 参看第 240 页。 _ 
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念和说法，有时较为平靜，——*如狗第欧根尼①以沉默的走上走 
下，来揭露运动辩证法的弱点 ，——但 常常戒备起来，或者仅仅是关 
于一桩蠢事，或者假如涉及伦理上很重要的对象，关于试图动搖本 

质上牢固的东西那种恶行幷且帮助邪恶，教给理由，-种在苏 

格拉底反对诡辩派的辩证法中出现的观点，一种愤怒又反过来使 
他 © 忖出了生命的代价。 象* 第欧根尼所作的庸俗的反驳，用感性 
的意识来和思维对立，幷且以为在感性意识中具有眞理；而当辩证 
法扬弃伦理的规定时，人们便不得不把自己委托给这种反驳，相信 
理性懂得把那些规定在眞理中、在其正确的意识中、甚至在其限制 
中重新恢复起来。或者主观虛无性的结果幷不涉及辩证法 
本身，反而是辩证法所针对的认识，——幷且在怀疑论的意义，譬 
如在康德哲学的意义之下，所涉及的是一般认识。 

* 这里的根本成见是，辩证法只 有一个否定的结果， 它在下面 
立刻便要得到更详细的 规定。 首先要注意辩证法经常在其中出现 
的上述 形式： 辩证法及其结果，按照这种形式，宣布所着手的对 
象 或所涉及的主观认识，是虛无的，但在对象那里被指出为 第三者 
的那些规定，却相反地未受注意，仍然留下来了，幷且本身被当作 
前提。 * 康德哲学，以这样非批评的办法，注意到幷推动了逻辑和 
辩证法在 考察自在和自为的思维规定 这种意义下的重建，羞一件 
了不起的功绩。 * 对象，如其沒有思维和槪念，便是一个表象，甚 

①“狗”是犬懦派第欧根尼的绰号，上述故事据说是反对芝诺 ( Zenon ) 的，他否 
认运动的论证的。——译者 

@ “他”指苏格拉底。——译者 

* 参看第242页。 
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至只是一个 名称； 在思维和槪念规定中，对象 才是它所是的 东西。 
因此，事实上问题唯在于这些规定；它们是理性的眞的对象和內 
容，人们以往所了解的与规定相区別的一个对象和內容，也唯有 
通过规定幷在规定之中才可以算做对象和內容。 * 因此，如果规 
定由于状况和外在的连结而显示为辩证的，那就必须不认为是一 
个对象或认识的过失。这一个和那一个以这种方式被设想为主 
体 ，规定 以宾词1特性、独立的普遍的东西等形式被纳人主体中是 
这样的 ，即： 这些规定作为牢固的、本身正确的，是通过在一个第 
三者中和它的外来的和偶然连结，才被安置到辩证关系和矛盾中 
去。表象和知性这样一个外在的和固定的主体以及抽象的规定， 
不能认为是 最后的 、有可靠基础的长在的东西，反而应该看作是一 
个直接的东西，也是被為作前提和开始的 东西； 这样的东西，如以 
前所指出的，本身就必须隶属于辩证法之下，因为它应该被认为是 
自在的 槪念。 * 所以一切被认为很固定的对立，例如有限与无限， 
个別与普遍，幷不是由于外在的连结而在矛盾之中，而是如在考察 
其本性时所显露的那样，自在自为地就是 过渡; 这些矛盾所显现的 

4 

综合与主体，乃是这些对立的念自己反思的产物。假如无槪念 
的考察仍然停留在对立的外在状况那里，把它们孤立起来，任它们 
仍旧作为前提，那末，把握它们本身的，作它们的灵魂使它们动起 
来的幷显示它们的辩证法的，就是槪念。 

* 这就是以前所标明的立场，依照这一立场， 第一个普 遍的东 
西，就其是 自在和自为的来考察 ，便显露其本身就是作为自己的他 
物5很一般地来把握，这 一规定可以这样来看，即这个最初是直接 

* 参看第243页 9 
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的东西，这里便作为有 了中介的东西 ，与一个他物 相关， 或者说，普 
遍的东西是作为一个特殊的东西了。由此发生的第 二个， 便是第 
一个 的否定的东西 ，而且当我们对以后的过程作事先考虑时，它便 
是 第一个否定的东西。 直接的东西依照这个否定的方面，使在他 
物中没 落了， 但这个他物本质上不 是空虚的否定的东西 ，不是无, 
即习惯所认为的辩证法的结果，而是第 一个的 他物、直接的东西 

的 否定的东西； 所以它被规定 为有了中介的东西， -般说来， 

包含 第一个 的规定于自身之中。于是第一个本质上也就在他物中 
留藏并 保持下来了。 ——把肯定的东西在它的否定的东西中，即 
前提的內容中，在结果中坚持下来，这是理性认识中最重要之点， 
同时， 仅仅最 简单的思索，也会确信这种要求的绝对眞理和必然 
性，关于证明这一点的例子所涉及的东西，全部逻辑都在那里面 
To 

现在当前的东西，就是有 了中介的东西 ，首先，或者说，同样直 
接拿来的，也是一个 单绅的 规定，因为第一个旣然在它里面沒落 
了，那末，当前便只有第二个。〃因为第一个又被包含在第二个之 
中，而且第二个是第一个的眞理，所以这种统一可以表现为一个命 
题；在这个命题中，直接的东西被列为主词，有中介的东西被列为 
前者的宾词，例如 有限是无限，一是多， 个 别是普通等。 一 眼就可 
以看出这样的命题和判断形式之不合适。在判断那里，曾经指出 
过它的一般形式，尤其是肯定判断的直接形式最不能够把握思辨 
的东西和思辨中的眞理。必须加上最起码的补充，即否定判断。在 

* 参看第243页。 

•• 参看第244页， 




542 


第三部分理念 


( V , 341-342) 


判断中，第一个作为主词是一个独立长在的东西的假象，因为它在 
作为它的他物那个宾词中被扬弃了；这个否定虽然包含在那些命 
题的內容中，但是它们的肯定形式与內容相矛盾；这样，其中所包 
含的东西幷未建立，而这又恰恰是使用命题时的意图。 

第二个规定 ，即否定的或有中介 的规定，往后又同时是 进行中 
介的。 首先，它可以被当作是 单纯的 规定，但按照其眞理说，它是 
一种 关系或 对比； 因为它是否定的东西，但却是肯 定的东西的否 
定，幷把肯定的东西包括在自身之內。所以它之是他物，幷不是它 
对之漠不相关的一个东西的他物，那样它便会不是什么他物，也不 
是一个 关系或对比， - ——而本身就是 自在的他物，一个他物的他 
物； 因此，它把它 自己的 他物包括在自身之內，从而是作为 它本身 
建立起来的辩证法的矛盾。 一一 +因为 第一个或直接的东西 ，是自 
在的槪念 ，从而也仅仅 自在地 是否定的东西，所以在它那里的辩 HE 
环节，就在于它自在地包含着的区别，将在它里面建立起来。第二 
个则正相反，本身就是 规定了的东西 ，是区别或 对比； 因此，在它那 
里的辩证环节，就在于建立包含在它里面的 统一。 ——〜因此，假 
如否定的东西、规定的东西、对比、判断以及归于这二个环节之 F 
的一切规定，不是自为地已经显现为矛盾和辩证的，那末，这仅仅 
是思维的缺点，思维沒有把它的思想融合起来。因为材料， 即在一 
个关 系中的 对立的规定， 已经建立起来幷且摆在思维的面前。但 
是形式的思维使同一性成为规律，让它面前的矛盾的內容落入表 
象的 领域中 ，即空间和时间中，矛盾的东西在那里被认为是 互相外 

♦ 参看第244页。 
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在地 幷列着或先后相继，幷且就这样互不 接触地 出现在意识面 
前。*关于这点，形式的思维为自己制定了一个确定的 原则： 矛盾是 
不可思议的；但事实上，矛盾的思维乃是槪念的本质要素。形式的 
思维事实上也思考到矛盾，不过它立即把视线移开，幷且从矛盾转 
到仅仅是抽象否定的那条名言①。 

* 上面考察过的否定性，构成槪念运动的转 折点。 这个否定性 
是自身的否定关系的单纯 之点， 是一切活动——生命的和精神的 
自身运动—— 最内在 的源泉，是辩证法的灵魂，一切眞的东西本身 
都具 有它，幷且唯有通过它才是眞的；因为槪念和实在之间对立的 
扬弃，以及成为眞理的那个统一，都唯一地依靠这种主观性。— 
第二个 否定的东西，即我们所达到的否定的否定，是上述矛盾的 
扬弃;但是这种扬弃，和矛盾一样，幷不是 一种外在反思的行动 ，而 
是生命和精神 最内在、最客观的环节， 由于它，才 有主体、个人、自由 
的主体。 一一 否定的自身关系须要 看作是全部推论的第 二前提 。假 
如规定在对立中可以 分析地和综合地使用 的活，第 一个前 提便可 
以看作是 分析的 环节，因为直接的东西在那 里直接 与它的他物打 
交道，幷且因此过波为、或者不如说已经过渡为他物，——尽管这 
种关系如已经提到过的，因此也同样是综合的，因为这种关系过渡 
所成的东西，就是它的他物。这里所考察的第二前提可以规定为综 
合的，因为这个前提是 区别物本身及其相区别物的 关系。——正如 
第一前提是 普迪性和传达 的环节那样，第二前提是通过个 别性来 
规定的，个別性首先是排斥性的，幷且作为自为的和差异的而与他 

①“那条名言”指“矛盾是不可思议的”。一译者 

* 参看第246页。 
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物相关。否定的东西显现为进行 中介的东西， 因为它把自己和它 
是其否定的那个直接的东西包括在自身之內。如果这两个规定① 
按照某种状况而被认为是外在地相关的，它便只是进行中介的形 
式的东西； 但是作为绝对的否定性，绝对中介的否定环节就是统 
一 ，这个统一就是主观性和灵魂。 

在方法的这个转折点上，认识过程又立刻转回到自身去了。这 
个否定性，作为自身扬弃的矛盾，是第 一个直接性、 即单纯普遍性 
之 恢复； 因为他物的他物、否定的否定，直接就是肯定的、同一的、 
普遍的。这 第二个 直接的东西，在整个过程中，*假如人们总是愿 
意计数的话，对第一个直接的东西和对有中介的 东西说 ，就是第三 
个 东西。但它对第一个或说形式的否定幷对绝对的否定性或说第 
二个否定来说，也是第三个；如果那第一个否定已经是第二项，那 
末，那被数为 第三的 ，也可以数作第四，抽象的形式也将不 用三分 
法而被当作是一个四 分法。 否定的东西或区别，以这种方式，便数 

作两分。-第三个或第四个总是第一个和第二个环节、即直接 

的东西和有了中介的东西之统一。 * 它是这种统一，以及方法的整 
个形式是一个 三分法 ，这些虽然只是认识方式完全表面的、外在的 
方面， * 但即使仅仅这些，幷且虽然在较确定的应用中已经指出 
大家都知道抽象的数的形式本身是早已提出过的，但沒有槪 

念，因而也沒有结果，-仍然是康德的无限功绩。推论连同三段 

式，总是被认为理性的普遍形式，但-方面，它被当作一个完全外 
在的、不对內容性质进行规定的形式，另一方面，它旣然仅仅在形 

①两个规定，指第一及第二前提。——译者 
* 参看第247页。 
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式的意义上，迷失于同一性这个知性的规定之中，它便缺少本质 
的 、辩证的环节，否定性； - 但后一环节仍 然在规定的三分法中 
出现，因为第三个是前两个规定的统一，然而前两个旣然是差异 
的，它们在统一中便只能作 为被扬弃的。 —— * 形式主义固然也占 
取了三分法，幷且保持了它的空洞 公式， 近代哲学所谓 构成， 无非 
是把那个沒有槪念和內在规定的公式到处悬挂，幷用之于外在的 
次序安排，这种构成之肤浅无 聊和空 虛贫乏，使得这个形式很讨人 
厌烦，声名狼藉 3 但它不会由于这种使用的陈腐乏味而丧失其內 
在价値，它所找到的理性东西的形态，尽管最初还不曾以槪念去理 
解，但这一点总是应该予以高度评价的。 

更详细 一点说，但是，现在 第三个，由于中介的扬弃 ，便 是直接 
的东西；由于区别 的杨弃 ，便是单纯的东西；由于否定的东西的扬 
弃，便是肯定的东西；是槪念，槪念由于他有而实在化自身，幷且由 
于这个实在的扬弃而与自身融合，幷且恢复了它的绝对实在，它的 
单绅 的自身关系。这 个结果 因此是 真理。 它既是直接性，又是中 
介; ——但这些判断形 式：第 三个是 直接性和中介，或者说，它是两 
者的 统一， 都不足以把握它，因为*它不是一个靜止的第三个，而 
正是以自身为中介的运动和活动那样的统一。——正如开始的东 
西 是普通的东西 那样，这个结果则是 个别的东西，具体的东西，主 
体， 那开始是 自在的 东西，现在这结果就又是 自为的 ，普遍的东西 
在主体中建 立了。 三分法的前两环节是 抽象的 、不眞的环节，它们 
正因此 而是辩证的，幷且通过它们的这种否定性把自身造成是主 


寧 


参看第248页。 
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体。槪念本身，首先对 于我们 说来， 既 是自在之有的普遍的东西， 
又是自为之有的否定的东西，作为第三个，也是自在和自为之有那 
样的 普遍的东西， 它贯穿了推论的一切 环节； 但第三个是结论 ，槪 
念在结论中通过它的否定性，以自身为中介，于是自 为地建 立为它 

的环节的普迪的和同一的东西。 

这个结果作为进入自身幷与自身 同一的整体， 重又给予自身 

/ 

以直接性的形式。于是它本身现在是一个如同开始的东西曾经规 
定自身那样的东西。作为单纯的自身关系，它是一个普遍的东西， 
而构成普遍的东西的辩证法和中介的那个否定性，在这个普遍性 
中，也同样融合为单纯的规定性，这个规定性又可以是开端。这结 
果的认识，最初可能似乎一定是对这结果的分析，因而必须把那些 
规定及其过程彼此分开，结果由过程而发生，幷且过程已经考察过 
了。但是，假如眞以这种分析的方式来硏讨对象，那末，这种硏讨 
就属于上面考察过的理念的阶段，即探索的认识，这种认识关于它 
的对象，只提示是什么，而沒有对象的具体同一性的必然性及其槪 
念。但眞理的方法是以槪念来理解对象，它虽然如指出过的，本身 
是分析的，因为它绝对停留在槪念之中，但它又同样是综合的，因 
为通过槪念，对象将是辩证的，幷且被规定为別一对象^ * 方法在 
新的基础那里，仍然和在以前的情况一样，是同一的方法，而新的 
基础则造成作为现在的对象的结果。区別唯涉及基础本身的对 
比，基础现在虽然同样是对比，但它的直接性只是 形式， 因为它又 

曾是结果；它的规定性，作为內容，因此不再是仅仅被接受的东西， 

而是引伸的和证明了的东西。 

* 参看第249 页。 
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只的内容本身，这里才进入考察的范围，因为內容现在作 
为引伸的內容而属于方法。 * 方法本身由于这个环节便扩张为体 
系。-一一首先，对于方法来说， * 开端从內容方面看，必定完全 
是不确定的；在这种情况下，方法出现为仅仅形式的灵魂，对于 
它说来，幷且通过它，开端是完全唯一地按照自己的形式被规定 
的，即被规定为直接的和普遍的东西。由于上面指出过的运动，对 
象为它本身获得了一个是内容的规 定性， 因为融合于单纟 ( g 性中的 
否定性是扬弃了的形式，幷且作为单纯规定性，它的发展，首先它 
的对立，是与普遍性相对立的。 

现在由于这种规定性是不确定的开端最初的眞理，它就责备 * 

、 t • 

开端是某种不完全的东西，幷且责备方法本身从这种开端出发仅 
仅是形式的。这一点现在可以表现为明确的要求 ，即： 开端，因为 
它与结果的规定性对立，本身是一个规定了的东西，就应该被当作 
不是直接的东西，而是有中介的和引伸的东西，*这可能像是在证 
明和引伸中要求无限向后退走的进展，——正如从已获得的新的 
开端，通过方法的过程，同样发生了结果，于是进程也同样向前转 
动以至于无限。 

已经指出过多次，无限进展一般属于无槪念的 反思； 以槪念为 
其灵魂与內容的绝对方法，不能引到这种无限进展里去。首先，如 
有、本质1普遍性 这样的开端，已经可能好像具有为一个应该是完 
全形式那样的开端所要求的完全普遍性和无內容性，因此，作为绝 
对的最初开端幷不要求、也不容许任何后退。由于它们是纯粹的 
自身关系，是直接的和不曾规定的东西，所以它们当然不是在它们 

* 参看第249页》 
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那里具有区別，区別是在一个其他的开端那里，即在这个开端的普 
遍性和它的內容之间建立的。但是，那些逻辑的开端以不规定性为 
它们的唯一內容，这个不规定性就是那构成它们的规定性的东西 
本身;这种规定性就在于作为它们的扬弃了的中介那样的否定性， 
后者的特殊性也给予它们的不规定性以一个特殊性，从而有 、本质 
和普遍性相互区別开了。现在适合于它们的规定性，如它们为自 
己所采取的，就是它们依 J 直接的规定性 ，作为任何內容的规定性都 
好，幷且因此不需要 引伸； 至于规定性是被采用作形式的或 是内容 
的规定性，对于方法说来，倒是无关宏旨的。对子方法说来，如果 
由于它的最初结果而规定了一个內容，那也幷不因此便开始了任 
何新的方式；它不多不少，仍然和以前一样是形式的。它旣然是绝 
对的形式，是把自身和一切都作为槪念来知那样的槪念，所以沒有 
任何內容与它对立幷把它规定为片面的、外在的形式。正如那些 
开端的无內容性幷未使自己成为绝对的开端那样，所以把方法引 
入向前或向后的无限进展的，也不是內容本身。方法在其结果中 
所产生的 规定性 ，从一方面说，是环节，方法通过这个环节，便是以 
自身为中介，幷 且使直接的开 端成为一个有 中介的东西。 反过来 
说，使方法的这个中介迷失自身的，也是由于规 定性； 方法 通过一 
个内容，就像通过一个似乎它自己的他物那样而回到它的开端，以 
致它不仅仅是把开端，幷且是规定了开端重新树立起来，而且结果 
也同样是扬弃了的规定性，从而也就恢复了它所开始的最初的不 
规定性。它作为一个 总体的体系实 施了上述的这一点。它在这种 
规定中还须考察。 

曾是结果的规定性，如前面指出过的，由于它融合于其中的那 
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个单纯性形式之故，本身是一个新的开端;因为这个新的开端正是 
由于 这种规定性而与它的先行者相区別，所以 + 认识 是从內 容到內 
容向前转动的。首先，这种前进是这样规定自身的， 即：它 从单纯 
的规定性开始，而后继的总是愈 加丰富和愈加具体。 因为结果包 
含它的开端，而开端的过程以新的规定性丰富了结果。普遍的东 
西构成基础；因此不应当把进程看作是从一个他物到一个他物的 
流动。 绝对方法中的槪念在它的他有 中保持 自身；普遍的东西在 
它的特 殊化中 、在判断和实在中，保持 自身； 普遍的东西在以后规 
定的每一阶段，都提高了它以前的全部內容，它不仅沒有因它的辩 
证的前进而丧失什么，丢下什么，而且还带着一切收获和自己一 
起，使自身更丰富、更密实。 

这种扩张可以看作是內容的环节，在整体中，也可以看作是第 
一个前提；普遍的东西 传达与 內容的丰富，直接在內容中保持着。 
但这种状况也有第二个、否定的或辩证的方面。愈加丰富化也在 
槪念的必然性那里继续前进，被槪念保留下了，幷且每一规定都是 
一 个自身反思。 走出自身之外 ，即是 进一步的规定 ，它的每一新阶 
段也 是走人自身之内，* * 而更大 的外延 同样又 是更高的内涵 。因 
此，最丰富的东西是最具体的和最 主观的 ，而那把自己收回到最单 
纯的深处的东西，是最强有力的和最囊括一切的。最髙、最锋锐的 
顶峰是 纯粹的人格， 它唯一地通过那成为自己的本性的绝对辩证 
法，旣把一切 都包摄在自身之内， 又因为它使自身成为最自由的， 
— ~■仍保持着单纯性，这个 单纯性 是最初的直接性和普遍性。 

* 参看第249页。 

** 参看第250页。 
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* 以这种方式，在以后的规定中，每前进一步离开不曾规定的 
开端时，也是后退一步靠近开端，以致那后退论证开端和前进往下 
规定开端初看好像是差异的东西，都相互汇合了，幷且是同一回事 
了。但是旋绕成一个圆圈的这个方法，不能够在一个时间的发展 
里预示出下面这一点，即开端本身已经是一个引伸出来的东西了； 
对于开端来说，只要是在它的直接性中，就足够使它成为单纯的 
普遍性了。只要它是这样，它便具有完全的条件； * 幷且无需贬低 
它，说只是让它 临时地 和假设地充当开端。人们可以提出来反对 
它的东西,——譬如关于人类认识的限制，关于必需在着手于事实 
之前，先批判地硏究认识工具，——本身也是前提，这些前堤，作为 

I 

具体的规定， 和自身一起就引来了对它们的中介和论证的要求。因 
而它们在形式上，比它们所抗议的从事实的开端，沒有丝毫优先的 
地方，幷且为了具体內容故，反而需要演绎之，所以说要对它们比 
对任何別的东西更多尊重，那只不过是它们的虛伪的僭妄而已。它 
们具有不眞的內容，因为它们使有限的和不眞的已知的东西，即一 
种有限制的 、被规定为与其内容对立的形式和工具的认识，成为不 
可移易的和绝对的 东西； 这种不眞的认识本身也是形式，是向后退 
的论证。——眞理的方法也知道开端是不完满的，罔为它是开端， 
但是同时又知道这个不完满的东西一般是作为必然的东西，因为 
眞理只是通过直接性的否定性而回到自身。只想要超出规 定的东 
西， 不管它叫开端、客体、有限的东西，或者不管它采取什么形式， 
而直接进入到绝对的东西的急跺，作为认识，面前除了空洞的否定 

* 参看第250页。 
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的东西、抽象的无限的东西 


或者说一个 意谓的 绝对的东西而 


外，再沒有什么了，那是一个意谓的东西，因为它不是 建立起来的， 
不是 把振住了的； 它只有 逋过认 识的中介才可以把握，普遍的和直 
接的东西只是中介的一个环节，但眞理本身只是在扩展的过程和 
在终结中。对于无知及其急躁的主观需要，当然可以预先给予一 


个整体的鸟瞰， 


通过一个反思的 分类； 这个分类按照有限认识 


的方式，从普遍的东西把特殊的东西提示为一个现成的和科学中 
所期待的东西。然而这样体认得来的，不过是一 幅表象 的图画•，因 
为从普遍到特殊，再到自在自为的规定的整体，在整体中，那第一 
个普遍的东西按照其眞的规定重又是 环节： 这种眞的过渡，对于以 
上那种分类来说，是陌生的，幷且唯一地是科学的中介本身。 

*凭借上述方法的性质，科学表现为一个自身旋绕的圆醒|，中 


介 把末尾绕回到圆圈的 开头； 这个圆圈以此而是 




中的一个囫 


圈；因为毎一个別的支节，作为方法賦与了灵魂的东西，都是自身 
反思，当它转回到开端时，它同时又是一个新的支节的开端。*这 
一 链条的片段就是各门科学，每一门科学都有一个 在前的 和一个 
在后的， ——或者更精确一点说 ，只有在前的 ，要在它的结论里才 

显霣出它的在后的。 


所以，即使是逻辑，也在绝对的理念中回到了这个单纯的统 
一 ，这个统一就是它的开端;在有中，最初一切规定都熄灭了，或者 
说由于抽象，似乎都扔掉了，“有”的纯粹直接性就是通过中介，即 
中介的扬弃，而达到相应的自身等同的理念。 * 方法是仅仅与自身 
相关的纯槪念；它因此就是单 纯的自身关系 ，这个关系即有。但这 


* 参看第251页。 
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现在又是充实 了的有 ，是以 概念理解自身的概念 ，是作为具 体的同 

时又绝对内 涵的总 体那样的有。——从这个理念到结束，还要提 
醒这一点， 即第一，逻 辑科学是在理念中把握它自己的槪念的。在 
有那里 ，即在逻辑内容的开端那里，它的槪念表现为与主观反思中 
同样的外在的知。但在绝对认识的理念中，槪念变成了理念自己 
的內容。理念本身是纯槪念，这个槪念以自身为对象，当它作为对 
象，贯穿了它的规定的总体之时，它便使自己完成为它的实在的整 
体，完成为科学的体系，于是要把握它自己的槪念理解，从而要扬 
弃它作为內容和对象的地位，和要认识科学的槪念，在此都结束 
了。 第二 ，这个理念还是逻辑的，它包括在纯思想之內，只是 
神的概念的科学。系统的完成虽然本身就是实在化，但仍然保持 
在同一个纯思想领域以內。因为认识的纯理念如果包括在主观性 
中，这个理念便是要扬弃这个主观性的冲动，而且纯眞理，作为最 
后的结果，也将成为另一 领域和科学的开端。 这里只需要还提一 
下这种过渡。 

* 正是当理念把自身建立为纯槪念及其实在的绝对统一，从而 
使自身凝聚为有的直接性时，理念便作为这种形式①的总体—— 

自然。 -但这种规定幷不是一个已变 成的有 和过渡，正如上面所 

说，主观槪念在其总体中将变为客 观性，主观 目的也将变为生命。 
规定性或说槪念的实在，在纯理念中本身提高到槪念，这个纯理念 
不如说是绝对的得 到自由 ，对于它说来，再沒有任何直接的规定不 
同样又是 建立起 来的和槪念；因此，在这种自由中，找不到过渡;理 

①“这种形式”指“有”的直接性。——译者 

* 参看第252页。 
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念规定自身为单纯的有，这个有对于理念说来，仍然完全透明的， 
幷且是在其规定中仍然停留于自身的槪念。所以在这里不如这样 
来了解过渡，即，理念自 由地解 脱自身，对自己绝对有把握，幷且在 
自身中宁靜。由于这种自由之故 ，它的规定性 形式也同样是绝对自 
由的，是绝对自为的、无主观性之有的空 间和时间的外在性。—— 
如果这种外在性 R 是按照“有”的抽象直接性和由意识去了解，那 
末，它就作为仅仅是客观性和外在的生命；但在理念中，它仍然自 
在自为地是槪念的总体，幷且是神的认识对自然的关系的科学。绅 
理念的这个最初的决定，即规定自身为外在的理念，但这样建立自 
身，却仅仅是中介，槪念从这个中介把自身提髙为自由的、从外在 

I 

性出来而进入自身的存在；槪念的得到自由，在稍神 科学中 ，通过 

自身完成了，幷且发现在逻辑科学中作为以槪念理解自身的那个 
纯槪念就是它本身最高的槪念。 



译后记 

黑格尔的< 逻辑学》，通称 < 大逻辑 >，以別于< 哲学全书》的第一 
部分——<逻辑即通称的<小逻辑<逻辑学》分“有论”、“本质 
论”和“槪念论”三編。前两编合称“客观逻辑”，分別出版于1812 
年和1813年。第三编称“主观逻辑”，出版于1816年。黑格尔晚 
年曾准备为 <逻辑学*出第二版，但只完成了“有论”的修订工作，在 
“有论”的“量”的部分，增加了许多专门讨论数学问题的篇幅，1831 
年 n 月他写成第二版序后七天即因霍乱病逝，致使对第二、三编 
的修改增补 1 C 作未及进行，而这也是第一编篇幅较后两编为多的 
原因。他的弟子如甘斯、霍多等人因黑格尔未能完成对《逻辑学》 
的修订，因而在第二版中未能增补许多关于科学的新內容而咸到 
惋惜。黑格尔死后不久，他的弟子们为他出全集，《逻辑学》的“有 
论”出版于1833年，“本质论”和“槪念论”出版于1834年，仍旧分 

为三册，这就是通称的米希勒本。拉松所主 编的% 黑格尔全集》中 
的<逻辑学》出版于1922年，他作了不少校订工作，改正了米希勒 
本的一些错宇，对黑格尔原稿中少数疏忽漏字或明显笔误，也用方 
括弧添补进去或加以订正，应该说对于米希勒本是有所改进的。 
为纪念黑格尔逝世一百周年而出版的格罗克纳本，时间虽较拉松 
本为晚，但內容却是重印米希勒本，幷无改易，只是因为“有论”篇 

幅特多，自为一册，而将属于“客观逻辑”的“本质论”与属于“主观 
逻辑”的"槪念论”合为一册，沿袭了拉松本的编排方法，而与米希 
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勒本不同。德意志民主共和国出版的<逻辑学》，也采用拉松本而 
不用格罗克纳本。荷夫麦斯特1963年在汉堡所出的新版，尙未见 
到。我看过荷夫麦斯特的文章，夸耀他1931年编订黑格尔《耶拿 
时期的实在哲学》的功缋，指责黑格尔的儿子和出版者们在编辑黑 
格尔早期文 稿时的 疏虞、错误乃至荒唐，但未见过他自己或別人对 
这一新版的介绍或评论，因此对于它与以前各本的优劣比较，也就 
无从置词了。 

关于本书的译名，这里只举几个重要的例子，稍加说明。我译 
为“有”的 Sein ， 有的书译作“存在”。译作《存在”，有很好的理由， 
如马克思首创的“社会存在”这一科学槪念当然不能译成“社会的 
有”。但在黑格尔的书中，特別是在《逻辑学》中，似乎仍以译作 
“有”较妥。因为《逻辑学》中，“有”之外还有“存在”这一范畴。将 
Sein 译作“存在”，则后面久已固定译为存在的 “Existenz ”， 便无法 
处理。在“有论”中，“有' “无”是一对很重要的范畴，“无” nichts 
译作“虛无”或“空无”，都不贴切，因为书中另有 “nichUg” 是 虛无， 
“ leer ” 是空无。用“有”与“无”对照，也较顺适些。中国自老子至魏 
晋玄学以来，“有”“无”的范畴，已为大家熟知，所以同是 Sein —字, 
在经典著作中译作“存在”，在《逻辑学 > 中译作“有”，我觉得不唯沒 
有什么妨碍，反而可使唯物与唯心的对立，更加泾渭分明。“知性” 
Verstand ， 也有译作“悟性”或“理智”的。“悟性 ' 使人容易联想到 
佛家的习染，似乎不佳。“理智”，对德国古典哲学特有的用语含 
义说，又似太泛。知性和感性、理性对比整齐，对读者也较方便，所 
以就采用了。 Schein ， 一般都译作“假象”，这在康德的书中，自然 
是对的，但在 < 逻辑学》中却不合适。黑格尔说， Schein —是 非本质 


的、二是无本质的、三是与反思是同一回事。这里都沒有“假”的意 
思，所以译为"映象”。尤其是“本质首先在自身中映现 （ scheim ) 自 
己，或说反思，其次它显现 ( erscheint ) 自己”，这里也不能说映现是 
“假”现。 Wirklichkeit ,我译“现实”，別的书也有译“实在”的。 
Wirklichkeit 和出身拉丁语源的 Reali 诅 t ， 本是同义字，译作“实在” 
未尝不可。但<本质论》第三部分第二章的一个小标题 Reale Wirk ¬ 
lichkeit , 若译作“实在的实在”，太嫌別扭，故译作“实在的现实”。 
现实是本质与存在的统一，是黑格尔的重要范畴；但如“理念是纯 
槪念及其实在的统一”，则这个实在就是普通意义的实在。这样， 
现实与实在也可略有区別。 setzen 译作“ 建立” ，因 setzen 和 Satz 

(命题），是同一字根，汉 i 吾通常说“立” 一命题，“破” 一命题，故译 
“建立”。 Reflexion 译成“反思”，黑格尔此处特地引用了一个外来 
语，是因为他想利用原语蒹有“反映”和“思索”两种 意义， 但翻译 
时，因久久找不到切合的译名，故只好采用已有的“反思”这一译 
名，又因黑格尔这里强调知性活动，也便勉强将就了。黑格尔此书 
內容旣极艰涩，所涉及的学科及历史知识又很广博，而他旣喜欢采 
用含有歧义的字眼，又往往对常用的词汇赋以他自己浊特的 含义， 
这就更加麻烦。我的翻译尽量采取直译，以求不失原意，这当然会 
增添阅读的困难，但如只求顺畅，恐怕反使读者易于 i 吳解，问题更 
多。所以对他的引证或暗示，尽量注明出处或加简释。有时译文 
中，一个代名词出现次数较多，反复标出原名嫌太累赘，不标出又 
不易明白，便加脚注点明。我深知自己水平有限，谬误不妥之处当 
不会少，竭诚希望同志们指正。在“后记”中我原打算用较多的篇 
幅批判地介绍一下黑格尔 < 逻辑学》的梗槪，这或有助于读者，因年 



来多病，下卷出版时间也不能久拖，致夙愿、未偿，只能留待将来，也 
请读者原谅。 

冯靜同志对本书的译成，曾给予莫大的'关心和帮助，谨此 


致谢。 


1976 年 2 月 
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131 

161 

140 

135 

119 

157 

133 


166 

144 

139 

122 

162 

137 

169 

146 

141 

124 

164 

139 

176 

153 

148 

129 

171 

145 

183 

158 

153 

134 

177 

150 


186 

161 

156 

136 

180 

154 

189 

163 

158 

138 

182 

156 

194 

168 

163 

143 

187 

160 

197 

170 

164 

144 

189 

162 

198 

171 

165 

145 

190 

163 

201 

173 

168 

147 

193 

165 

204 

176 

170 

149 

196 

168 
























568 


页码对照表 


逻辑学第二编 

1812 

m 3 

1841 

油 

1932 

1963 

中文版 

丙、外与内的对比 . 

205 

177 

171 

150 

197 

169 

a #. 

209 

180 

174 

153 

200 

171 

第三部分 







贼 . 

213 

284 

178 

155 

205 

175 

第一章 







绝对物 . 

215 

185 

179 

157 

206 

177 

甲、绝对物的展示 . 

216 

186 

180 

157 

207 

177 

乙、绝对属性 . 

220 

190 

183 

160 

211 

181 

丙、绝对物的样式 . 

r 

222 

191 

185 

162 

213 

182 

. 

1 

225 

194 

187 

164 

215 

185 

篥二章 







. 

232 

1 

199 

193 

169 

221 

190 

甲、偶然或形式的现实，可能和 







錢 . 

235 

202 

195 

171 

223 

192 

乙、相对的必然或实在的现实， 







可能和必然 . 

241 

207 

200 

175 

229 

197 

丙、绝对的必然 . . 

248 

213 

206 

180 

235 

202 

第三章 







绝对的对比 . 

252 

218 

211 

184 

240 

208 

甲、实体性的对比 . 

256 

219 

212 

185 

241 

209 

乙、因果对比 . 

261 

223 

216 

189 

246 

213 

形式的因果性 . 

261 

224 

216 

189 

246 

213 

2. 被规定的因果对比 . 

264 

226 

219 

191 

249 

216 

3. 作用与反作用 . 

274 

234 

227 

198 

258 

224 

丙、相互作用 . 

279 

239 

231 

202 

262 

228 






















页码对照表 


569 


表 三 


逻辑学第三编 - 

1812 

1833 

1841 

1923 

1932 

1963 

j 

中文版 

概念论 . 




211 

7 

233 

if 胃 . 

m 

3 

3 

211 

1 

235 

概念通论 . 

1 

5 

5 

213 

10 

237 

分类 .*. 

30 

31 

30 

235 

37 

260 

第 一部分 







主观性 . .. 

34 

34 

33 

238 

41 

263 

第_章 







. . . 

36 

35 

34 

239 

42 

264 

甲、普遍的概念 .. 

37 

36 

35 

240 

43 

265 

乙、特殊的槪念 . 

j 

44 

42 

41 

245 

50 

270 

. ； 

50 

52 

50 

253 

59 

279 

丙、个别的东西 . 

64 

60 

58 

259 

68 

286 

第二章 







宇撕 . 

71 

65 

63 

264 

74 

291 

甲、实有判断 .. 

1 82 

75 

73 

272 

84 

299 

1. 肯定的判断 . 

83 

76 

74 

273 

85 

300 

2. 否定的判断 . 

89 

82 

80 

278 

91 

306 

3. 无限判断 . 

98 

89 

87 

284 

99 

312 

乙、反思判断 . 

100 

91 

89 

286 

101 

314 

1- 单称(个别)判断 . 

103 

94 

91 

288 

103 

316 

2. 特称(特殊)判断 . 

104 

94 

92 

288 

104 

317 

3 - 全称(普遍)判断 . 

106 

96 

94 

290 

106 

318 

丙、必然判断 . 

110 

101 

98 

293 

111 

322 

1- 直言判断 . 

112 

101 

98 

294 

111 

323 

2* 假言判断 . 

113 

103 

100 

295 

113 

324 
























570 


页码对照表 


逻辑学第三编 

3. 选言判断… 
丁、槪念判断…… 

1 . 实然判断… 

2. 或然判断… 

3. 确然判断… 



触 . 

甲、实有推论… . 

1. 推论第一式 . 

2. 第 二式： 特殊一个别一普 

遍 . 

3. 第 三式： 个别一普遍一特 

* . 

4. 第 四式： 普遍一普遍一普 

遍或数学的推论 . 

獅. . 

乙、反思推论 . 

1. 全称推论’ . 

2. 归纳推论 * . 

3. 类比推论 . 

丙、必然推论 . 

1. 直言推论 . 

2. 假言推论 . 

3- 选言推论 . 


第二部分 


客观性 


1812 

1833 

1841 

1923 

1932 

1963 

中文版 

116 

105 

102 

297 

115 

326 

122 

110 

107 

301 

121 

331 

124 

112 

109 

303 

123 

333 

126 

114 

110 

304 

124 

334 

128 

116 

112 

306 

126 

336 


132 

118 

115 

308 

129 

339 

132 

121 

118 

311 

132 

342 

136 

122 

119 

311 

133 

342 

148 

132 

128 

320 

144 

351 

153 

137 

133 

324 

148 

355 

155 

139 

135 

326 

151 

357 

158 

139 

135 

326 

151 

360 

165 

148 

144 

333 

160 

365 

167 

149 

145 

334 

162 

366 

170 

152 

148 

337 

165 

369 

173 

155 

150 

339 

168 

371 

179 

160 

155 

343 

173 

376 

180 

161 

156 

344 

174 

376 

183 

164 

159 

346 

177 

379 

178 

167 

162 

349 

180 

382 

192 

172 

167 

353 

185 

386 























页码对照表 571 


逻辑学第三编 

1812 

1833 

1841 

1923 

1932 

1963 

中文版 

第一章 







机械论 . 

202 

180 

175 

359 

193 

393 

甲、机械的客体 . 

203 

181 

176 

360 

194 

394 

乙、机械的过程 . 

207 

184 

179 

363 

198 

397 

1. 形式的机械过程 . 

210 

186 

181 

365 

200 

399 

2. 实在的机械过程 . 

214 

190 

185 

368 

204 

402 

3- 机械过程的产物 . 

217 

193 

188 

371 

207 

405 

丙、绝对的机械性 . 

219 

194 

189 

371 

208 

406 

1. 中心 . 

219 

194 

189 

371 

208 

406 

2. 规律 . 

223 

198 

192 

374 

212 

409 

3. 机械性的过渡 . 

224 

i 

1 

199 

193 

376 

213 

410 

第二章 







化学性 . . 

226 

200 

195 

376 

214 

412 

甲、化学的客体… . - 

226 

200 

195 

377 

214 

412 

乙过程 . . 

228 

202 

197 

- 3 7 8" 

216 

414 

丙、化学性的过渡 . 

233 

206 

200 

381 

220 

417 

第三章 

1 






目的性 . 

236 

209 

203 

383 

223 

418 

甲、主观目的 . 

246 

217 

211 

391 

232 

428 

乙、手段 . 

250 

221 

215 

394 

236 

431 

丙、实现了的目的 . 

254 

224 

218 

396 

239 

434 

第三部分 







亂念 . 

267 

236 

. 229 

407 

253 

445 

第一章 







生命 . 

276 

244 

236 

413 

261 

453 
























572 


页码 对照表 


逻辑学第三编 

4 

1812 

1833 

1841 

1923 

1932 

1963 

中文版 

甲、有生命的个体 . 

281 

249 

241 

417 

266 

458 

乙、生命过程 . 

289 

255 

218 

423 

273 

464 

丙、类 . 

293 

259 

252 

426 

277 

468 

第二 ft 







认识的理念 . 

298 

262 

255 

429 

281 

471 

甲、真之理念 . 

311 

274 

266 

439 

293 

481 

1. 分析的认识 . 

316 

278 

270 

442 

297 

485 

2. 综合的认识 . 

326 

288 

279 

450 

307 

493 

(一)定义 . 

328 

289 

280 

451 

309 

494 

(二)分类 . 

336 

296 

287 

458 

316 

501 

(三)定理 . 

344 

304 

295 

464 

324 

507 

乙、善之理念 . 

362 

320 

310 

477 

341 

520 

第三章 







绝对理念 . 

371 

327 

317 

483 

349 

527 
















